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INTRODUCAO

propdsito deste livro consiste em articular o grito do oprimi-

do com o grito da Terra. O grito do oprimido conheceu uma
poderosa reflexdo calcada sobre praticas solidarias de libertagao.
Delas nasceu a teologia da libertagdo. Nunca na histéria do cristia-
nismo se deu tanta centralidade ao pobre, fazendo-o sujeito de sua
libertagdo na medida em que se conscientiza da perversidade de sua
situagdo e se organiza, com outros aliados, para supera-la. A teolo-
gia da libertacao tem feito bem aos oprimidos e marginalizados,
pois tentou convencé-los de que sua causa tem a ver com a causa de
Deus na Histéria e que se inscreve no coragao da mensagem e da
pratica de Jesus. Nao sem razao, ele foi perseguido, feito prisioneiro
politico, torturado e crucificado. E finalmente convenceu-os de que
a busca de libertacao, de vida e de poesia tem uma incidéncia na
eternidade, pois o Reino de Deus, a grande utopia das Escrituras
judeo-cristas, é também feito de tais contetidos.

A Terra também grita. A 16gica que explora as classes e submete os
povos aos interesses de uns poucos paises ricos e poderosos é a mes-
ma que depreda a Terra e espolia suas riquezas, sem solidariedade
para com o restante da humanidade e para com as geragdes futuras.

Essa légica estd quebrando o fragil equilibrio do universo, cons-
truido com grande sabedoria ao longo de 15 bilhdes de anos de tra-
balho da natureza. Rompeu com a alian¢a de fraternidade e de so-
roridade do ser humano para com a Terra e destruiu seu sentido de
re-ligacdo com todas as coisas. O ser humano dos ultimos quatro sé-
culos sente-se s6, num universo considerado inimigo a ser submeti-
do e domesticado.
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Essas questdes ganharam hoje uma gravidade nunca dantes havi-
da na histéria da humanidade. O ser humano pode ser o satd da
Terra, ele que foi chamado a ser seu anjo da guarda e cultivador ze-
loso. Ele mostrou que além de homicida e etnocida pode se trans-
formar em biocida e geocida.

Nao s6 os pobres e oprimidos devem se libertar. Hoje todos os
humanos devem ser libertados. Todos somos reféns de um paradig-
ma que nos coloca, contra o sentido do universo, sobre as coisas ao
invés de estar com elas na grande comunidade césmica. Por isso, o
autor prolonga as intui¢oes da teologia da libertacao e alarga a sua
validade e aplicagdo para as questdes que englobam a Terra, nossa
mae generosa e nossa patria/matria comum mas ferida e doente.

O tempo urge. Esposamos, entretanto, a esperanga de que, cOMoO
sempre no processo evoluciondrio, do caos nas¢a uma nova ordem,
mais alta e promissora para todos. Este quer ser um livro de espe-
ranga para os filhos e filhas da Terra, herdeiros daquela alianga que
Deus estabeleceu com Noé e com toda a comunidade dos viventes
ap6s a devastacdao do dilivio. A memoria, conservada nos textos
fundadores da tradigdo espiritual do judeo-cristianismo, reza:
“Quando o arco-iris estiver nas nuvens, eu o olharei como recorda-
¢ao da alianga eterna entre Deus e todos os seres vivos, com todas as
criaturas que existem sobre a Terra... jd ndo haverd mais diltvio pa-
ra devastar a Terra” (Gn 9, 16-17; 11).

Essa alianga ¢ eterna. Ela se atualiza especialmente em momentos
de crise como os nossos. Ela funda a esperanga de que o futuro co-
mum ndo se construird sobre as ruinas do planeta e da humanida-
de. Assim como do caos originario surgiu a cosmogénese, a litosfe-
ra, a hidrosfera, a atmosfera, a biosfera e a antroposfera, surgird
também a noosfera —a comunhao das mentes e dos cora¢des — num
centro de vida, de solidariedade e de amoriza¢io comum. Tudo
apontard para a teosfera final, onde tudo estard em Deus e Deus em
tudo. Eis a verdade do panenteismo.

O novo paradigma que estd nascendo — o da re-liga¢do — funda-
ra uma religido universal que s6 serd verdadeiramente universal se
buscar convergéncias nas diversidades religiosas. As convergéncias a
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serem construidas devem concernir a restaura¢do do sagrado de to-
das as coisas, o resgate da dignidade da Terra, a redescoberta da mis-
sao do ser humano, homem e mulher, chamado a celebragio do
mistério do cosmos e, finalmente, o encontro com Deus, mistério de
comunhdo e de vida, no préprio processo de cosmogénese. Nossas
reflexdes querem trazer 4gua e himus para esta realidade seminal.
Abragando o mundo, estaremos abragando o préprio Deus.

Fazenda Sossego, Santana do Deserto,
MG, verdo de 1995.
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A ERA ECOLOGICA:

A VOLTA A TERRA COMO
PATRIA / MATRIA COMUM

ada ano, desde 1984, o Worldwatch Institute dos EUA publica
C um relatério sobre o “estado da Terra”. Este estado é cada vez
mais assustador. A Terra est enferma e ameacada. Das muitas cons-
© tatagdes, aduzamos apenas duas.

A TERRA ESTA DOENTE

A primeira: o ser mais ameacado da natureza hoje é o pobre.
Setenta e nove por cento da humanidade vivem no Grande Sul po-
bre; 1 bilhdo de pessoas vivem em estado de pobreza absoluta; 3 bi-
lhdes tém alimentagao insuficiente; 60 milhdes morrem anualmen-
te de fome, e 14 milhoes de jovens abaixo de 15 anos morrem anual-
mente em conseqiiéncia das doengas da fome. Em face deste drama
a solidariedade entre os humanos é praticamente inexistente. A
maioria dos paises afluentes nem sequer destina 0,7% de seu
Produto Nacional Bruto (PNB), o preceituado pela ONU, em ajuda
aos paises necessitados. O pais mais rico, os EUA, destina apenas
0,15% de seu PNB. )

A segunda: as espécies de vida correm semelhante ameaca.
Estimativas apontam: entre 1500 e 1850 foi presumivelmente elimi-
nada uma espécie a cada dez anos. Entre 1850 e 1950, uma espécie
por ano. A partir de 1990 esta desaparecendo uma espécie por dia.
A seguir este ritmo, nos proximos anos desaparecerd uma espécie
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por hora. Mas importa também dizer que o niimero de espécies va-
ria, consoante os critérios dos especialistas, entre 10 milhdes e 100
milhoes, sendo que apenas 1,4 milhdo foram descritas. Mas de todas
as formas hd uma médquina de morte movida contra a vida sob as
suas mais variadas formas.!

A consciéncia da crise ganhou expressio em 1972 com o relatério
do famoso Clube de Roma, articulagago mundial de industriais, politi-
cos, altos funciondrios estatais e cientistas de vérias dreas para estuda-
rem as interdependéncias das nagoes, a complexidade das sociedades
contemporaneas e a natureza com o objetivo de desenvolverem uma
visdo sistémica dos problemas e novos meios de agio politica para a
sua solugdo. O relatério tem por titulo: Os limites do crescimento.?

A crise significa: a quebra de uma concep¢ao de mundo. O que na
consciéncia coletiva era evidente, agora ¢ posto em discussao. Qual
era a concep¢do do mundo indiscutivel? Que tudo deve girar ao re-
dor da idéia de progresso. E que este progresso se move entre dois
infinitos: o infinito dos recursos da Terra e o infinito do futuro.
Pensava-se que a Terra era inesgotédvel em seus recursos e podiamos
progredir indefinidamente na dire¢ao do futuro. Os dois infinitos
sao ilusérios. A consciéncia da crise reconhece: os recursos tém li-
mites, pois nem todos sdo renovaveis; o crescimento indefinido pa-
ra o futuro é impossivel,3 porque nao podemos universalizar o mo-
delo de crescimento para todos e para sempre. Se a China quisesse
_propiciar a suas familias 0 nimero de automéveis que os EUA pro-
piciam as suas, ela se transformaria num imenso estacionamento
poluido. Nada se moveria.

O modelo de sociedade e o sentido de vida que os seres humanos
projetaram para si, pelo menos nos tltimos 400 anos, estio em crise.
E 0 modelo em termos da l6gica do quotidiano era e continua sendo:
o importante é acumular grande nimero de meios de vida, de rique-
za material, de bens e servigos a fim de poder desfrutar a curta passa-
gem por este planeta. Para realizar este prop6sito, nos ajudam a cién-
cia, que conhece os mecanismos da terra, e a técnica, que faz interven-
¢oes nela para beneficio humano. E isso se fard com a maxima velo-
cidade possivel. Portanto, procura-se 0 maximo de beneficio com o
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minimo de investimento e no mais curto prazo de tempo possivel. O
ser humano, nesta prética cultural, se entende como um ser sobre as
coisas, dispondo delas a seu bel-prazer, jamais como alguém que esta
junto com as coisas, como membro de uma comunidade maior, pla-
netaria e cosmica. O efeito final, somente agora visivel de forma ine-
gével, é este, expresso na frase atribuida a Gandhi: a terra é suficiente
para todos, mas nao para a voracidade dos consumistas.

A consciéncia que vai crescendo mais e mais no mundo, mas nao
ainda de forma suficiente, se emoldura assim: se levarmos avante este
nosso sentido de ser e se dermos livre curso a légica de nossa maquina
produtivista, poderemos chegar a efeitos irreversiveis para a natureza e
para a vida humana: desertificagio (cada ano terras férteis, equivalentes
a superficie do Estado do Rio de Janeiro ficam desérticas); desfloresta-
mento: 42% das florestas tropicais ja foram destruidas, o aquecimento
da Terra e as chuvas 4cidas podem dizimar a floresta mais importante
para o sistema-Terra, a floresta boreal (6 bilhdes de hectares); superpo-
pulagdo: em 1990 éramos 5,2 bilhdes de pessoas com um crescimento
entre 3 e 4% ao ano, enquanto a produgio dos alimentos aumenta so-
mente 1,3%. E apontam no horizonte ainda outras conseqiiéncias fu-
nestas para o sistema-Terra como eventuais conflitos generalizados em
conseqiiéncia das desigualdades sociais no nivel planetario.

Nesse contexto dramdtico, a ecologia estd sendo evocada. Ela ja pos-
sufa um século de existéncia e sistematiza¢do. Mas os ec6logos pouco
se faziam ouvir. Agora eles ocupam a cena ideoldgica, cientifica, poli-
tica, ética e espiritual. Que pensamos quando falamos de ecologia?

Na compreensao de seu primeiro formulador, Ernst Haeckel
(1834-1919), a ecologia é o estudo do inter-retro-relacionamento de
todos os sistemas vivos e nao-vivos entre si e com o seu meio am-
biente.* Nao se trata de estudar o meio ambiente ou os seres bi6ti-
cos (vivos) ou abidticos (inertes) em si mesmos. A singularidade do
discurso ecolégico nao estd no estudo de um ou de outro pélo, to-
mados em si mesmos. Mas na intera¢ao e na inter-rela¢ao entre eles.
Isso é o que forma o meio ambiente, expressio cunhada em 1800
pelo dinamarqués Jens Baggesen e introduzida no discurso biolégi-
co por Jakob von Uexkiill (1864-1944).
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Quer dizer: o que se visa ndo é o meio ambiente, mas o ambiente
inteiro. Um ser vivo ndo pode ser visto isoladamente como um me-
ro representante de sua espécie, mas deve ser visto e analisado sem-
pre em relagao ao conjunto das condi¢des vitais que o constituem e
no equilibrio com todos os demais representantes da comunidade
dos viventes em presenca (biota e biocenose). Tal concepgio fez com
que a ciéncia deixasse os laboratérios e se inserisse organicamente na
natureza, onde tudo convive com tudo formando uma imensa co-
munidade ecolégica. Importa recuperar uma visio global da nature-
za e dentro dela as espécies e seus representantes individuais.

Portanto, a ecologia é um saber das rela¢des, interconexdes, interde-
pendéncias e intercimbios de tudo com tudo em todos os pontos e em
todos os momentos. Nessa perspectiva, a ecologia nao pode ser defini-
da em si mesma, fora de suas implica¢des com outros saberes. Ela nao
¢ um saber de objetos de conhecimento mas de relagdes entre os obje-
tos de conhecimento. Ela é um saber de saberes, entre si relacionados.

Retomando, a ecologia s6 se define no marco das relagdes que ela
articula em todas as dire¢des e com todo tipo de saber acerca da for-
ma como todos os seres dependem uns dos outros, constituindo a
teia imensa de interdependéncias deles. Eles formam, como tecnica-
mente se diz, um grande sistema homeostatico, que significa um
grande sistema equilibrado e auto-regulado. Ela ndo substitui os sa-
beres particulares com os seus paradigmas especificos, seus métodos
e seus resultados, como a fisica, a geologia, a oceanografia, a biolo-
gia, a termodinamica, a biogenética, a zoologia, a antropologia, a as-
trondutica e a cosmologia, etc. Estas ciéncias devem continuar a se
construir mas sempre atentas umas as outras, por causa da interde-
pendéncia que os objetos por elas estudados guardam entre si.

A singularidade do saber ecolégico consiste na transversalidade,
quer dizer, no relacionar pelos lados (comunidade ecolégica), para
a frente (futuro), para tras (passado) e para dentro (complexidade)
todas as experiéncias e todas as formas de compreensio como com-
plementares e titeis no nosso conhecimento do universo, nossa fun-
cionalidade dentro dele e na solidariedade cdsmica que nos une a
todos. Deste procedimento resulta o holismo (hdlos em grego signi-
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fica totalidade). Ele ndo significa a soma dos saberes ou das vérias
perspectivas de andlise. Isso seria uma quantidade. Ele traduz a cap-
tacdo da totalidade organica e aberta da realidade e do saber sobre
esta totalidade. Isso representa uma qualidade nova.

A ecologia dé corpo a uma preocupacao ética, também cobrada
de todos os saberes, poderes e institui¢des: em que medida cada um
colabora na salvaguarda da natureza ameagada? Em que medida ca-
da saber incorpora o ecol6gico, nio como um tema a mais em sua
disquisi¢do, deixando inquestionada sua metodologia especifica,
mas em que medida cada saber se redefine a partir da indagacio
ecoldgica e ai se constitui num fator homeostatico, vale dizer, fator
de equilibrio ecoldgico, dindmico e criativo. Mais do que dispor da
realidade ao seu bel-prazer ou dominar dimensdes da natureza o ser
humano deve aprender o manejo ou o trato da natureza obedecen-
do a légica da prépria natureza ou, partindo do interior dela, poten-
ciar o que ja se encontra seminalmente dentro dela. Sempre numa
perspectiva de sua preservacgao e ulterior desenvolvimento. Bem de-
finia a ecologia o maior ecdlogo brasileiro, José A. Lutzenberger: “A
ecologia é a ciéncia da sinfonia da vida, ¢ a ciéncia da sobrevivén-
cia.”> O proprio Haeckel chegou a chamar a ecologia de “a econo-
mia da natureza”¢ E como a natureza é nossa casa comum, a ecolo-
gia pode ser chamada também de economia doméstica.

A partir dessa preocupagao ética de responsabilidade para com a
criagdo, a ecologia deixou seu primeiro estdgio na forma de movi-
mento verde ou de protecio e conservagio de espécies em extingdo.
Transformou-se numa critica radical do tipo de civilizagdo que
construimos.” Ele ¢ altamente energivoro e desestruturador de to-
dos os ecossistemas. E neste sentido que o argumento ecoldgico é
sempre evocado em todas as questdes que concernem a qualidade
de vida, a vida humana no mundo e a salvaguarda ou ameaga da to-
talidade planetdria ou cosmoldgica.

Essa evocagdo da ecologia pretende ser uma via de redengio.
Como sobreviver juntos, seres humanos e o meio ambiente, pois te-
mos uma mesma origem e um mesmo destino comum? Como sal-
vaguardar o criado em justica, participa¢do, integridade e paz?
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DIAGNOSTICOS E TERAPIAS ECOLOGICAS

Para responder a tais perguntas se fizeram varios diagndsticos e se
sugeriram vdrias terapias ecoldgicas no sentido de evitar a doenga ou
de curé-la. Seremos extremamente concisos porque a questdo serd
discutida com mais detalhe ao longo deste livro.

A ECOTECNOLOGIA: UM CAMINHO SUAVE?

Procura-se desenvolver técnicas e procedimentos que visam pre-
servar o meio ambiente ou minorar os efeitos nao desejados, produ-
zidos pelo tipo de desenvolvimento que criamos, efeitos perversos
sobre as populagdes e sobre a natureza.®

Devemos assumir tal postura. Se ajudou a destruir o planeta, a
tecnociéncia pode também ajudar a salvé-lo e a resgata-lo. Mas hd
limites. Atacam-se apenas as conseqiiéncias. Nao se desce a identifi-
cagao das causas da depredagio e agressao do conjunto dos seres da
natureza com suas relagdes de equilibrio.

A ECOPOLITICA: A JUSTICA ECOLOGICA

Por tras dos projetos técnicos ha politicas, seja implementadas pe-
lo Estado (politicas de desenvolvimento industrial, agricola, vidrio, ur-
bano, energético, populacional) seja pelas empresas. Estas se situam
no mercado sob a pressdo da concorréncia e da necessidade de garan-
tir seus lucros, muitas vezes a custa da polui¢io, do desmatamento, da
pauperizacao dos trabalhadores por causa dos baixos salarios.

A ecopolitica visa desenvolver estratégias de desenvolvimento sus-
tentado que garanta o equilibrio dos ecossistemas, incluindo o siste-
ma de trabalho, e, a0 mesmo tempo, tenha um sentido de solidarie-
dade para com as geragdes futuras. Elas tém direito a uma sociedade
de eqiiidade, de justica e participagdo e de um meio ambiente sadio.’

-Mas hd limites: geralmente na tensao entre desenvolvimento e
preservacdo do meio ambiente, opta-se pela deterioragao do meio
em favor do desenvolvimento. Nao se questiona radicalmente o pa-
radigma de desenvolvimento crescente e linear. Este constitui ainda
o ideal-tipo para a sociedade. Ademais, a justica ecoldgica deve vir
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sempre acompanhada de justica social: que adianta garantir escola e
merenda escolar as criancas da favela, se elas morrem porque conti-
nuam morando em favelas sem saneamento bésico? Ou propiciar o
uso de gas natural para os transportes publicos se nos bairros po-
bres da periferia nem linha de 6nibus passa?

A ECOLOGIA HUMANA E A ECOLOGIA SOCIAL: A COMUNIDADE
COSMICA

O ser humano e a sociedade sempre estabelecem uma relagao
com o meio ambiente. O ser humano provém de um longo proces-
so biolégico. Sem os elementos da natureza, da qual ele é parte e
parcela, sem os virus, as bactérias, os microorganismos, o cédigo ge-
nético, os elementos quimicos primordiais, ele nao existiria. As so-
ciedades sempre organizam suas relagdes para com o meio no sen-
tido de garantir a produgao e reproducdo da vida. Definem a rela-
¢ao entre campo e cidade, decidem como se faz uma urbanizagao
que inclua a qualidade de vida, como se monta ecologicamente um
hospital, uma escola, uma fabrica, como se ordena o trafego, se evi-
ta a violéncia social, se estabelece a relagao entre o publico e o priva-
do, entre o trabalho e o lazer, entre a produ¢ao material e a cultural,
estabelece certo tipo de comunicagao social, que forma de ciéncia e
técnica podem garantir a qualidade de vida humana e natural, etc.10
Aqui a ecologia se mostra o que o seu nome diz: a ciéncia domésti-
ca, a ciéncia do hébitat humano.

Todas essas diligéncias sio-importantes. Mas cabe a pergunta: elas
se fazem dentro do modelo vigente de relagao social, de organizagao
econdmica, de produ¢io de significagdes, sem questiona-lo pela
raiz? Ou inauguram algo novo,apontando para um modelo alterna-
tivo ao atual? Fazem-se remendos para melhorar? Ou se cria uma
visdo nova que abra esperangas mais promissoras, novo estilo de
subjetividade coletiva e de experimentag¢do de nossas relagdes entre
os seres humanos e todos para com o universo? Aqui estao os limi-
tes de uma ecologia meramente humana e social, no quadro do pa-
radigma vigente.
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A ECOLOGIA MENTAL: A NATUREZA ESTA DENTRO DE NOS

O estado do mundo esta ligado ao estado de nossa mente. Se o
mundo estd doente é indicio de que nossa psique também estd
doente. H4 agressdes contra a natureza e vontade de dominagao
porque dentro do ser humano funcionam visdes, arquétipos, emo-
¢oes que levam a exclusdes e a violéncias. Existe uma ecologia inte-
rior bem como uma ecologia exterior que se condicionam mutua-
mente.!! O universo das relagdes para com as coisas é internalizado,
como a referéncia ao pai, @ mae, a0 meio ambiente, etc.; esses con-
tetdos se transformam em valores e antivalores, atingindo as rela-
¢oes ecoldgicas de forma positiva ou negativa. O préprio mundo
dos artefatos, da tecnificacdo das relagoes, gera uma subjetividade
coletiva assentada sobre o poder, o status, a aparéncia e uma preca-
ria comunicagao com o0s outros.

A ecologia mental procura construir uma integragao psiquica do
ser humano que torne mais benevolente sua relagao para com o
meio natural e social e que fortaleca um acordo de reveréncia e
equilibrio mais duradouro com o universo.

Mas também aqui hd limites: a ecologia mental apenas alivia a
tensdo ou cria um novo horizonte de experiéncia para com o mun-
do? Gera uma nova alianga ou apenas fortalece a trégua com a na-
tureza, deixando vigorar a mentalidade de possessao, de dominio e
de exclusdo com referéncia aos outros humanos e a natureza? Aqui
é que se decide o sentido libertdrio da preocupagido ecolégica.

A ETICA ECOLOGICA: A RESPONSABILIDADE PELO PLANETA

A ética da sociedade dominante hoje ¢ utilitarista e antropocén-
trica. Considera o conjunto dos seres a servico do ser humano que
pode dispor deles a seu bel-prazer, atendendo a seus desejos e pre-
feréncias. Acredita que o ser humano,homem e mulher, é a coroa do
processo evolutivo e o centro do universo. Etico seria desenvolver
um sentido do limite dos desejos humanos porquanto estes levam
facilmente a procurar a vantagem individual a custa da exploragao
de classes, subjugac¢do de povos e opressao de sexos. O ser humano
¢ também e principalmente um ser de comunicagao e de responsa-
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bilidade. Entao ético seria também potenciar a solidariedade gene-
racional no sentido de respeitar o futuro daqueles que ainda nio
nasceram. E por fim ético seria reconhecer o cardter de autonomia
relativa dos seres; eles também tém direito de continuar a existir e a
co-existir conosco e com outros seres, ja que existiram antes de nés
e por milhdes de anos sem nés. Numa palavra, eles tém direito ao
presente e ao futuro.2

Tudo isso deve ser feito e implementado. Mas também conhece
um limite: se por detrds da ética nao existe uma mistica, uma nova
espiritualidade, quer dizer, um novo acordo do ser humano para
com todos os demais seres, fundando uma nova re-ligagao (donde
vem religido), hd o risco de que esta ética degenere em legalismo,
moralismo e hébitos de comportamento de conten¢ao e ndo de rea-
lizagdo jovial da existéncia em relagao reverente e terna para com to-
dos os demais seres.13

A ECOLOGIA RADICAL OU PROFUNDA: CRISE DO ESPIRITO

Ha um derradeiro caminho que nio quer invalidar os outros.
Mas procura descer as raizes da questao. Por isso se chama ecologia
radical ou profunda.!4 Ela tenta discernir a questao fundamental: a
crise atual é crise da civilizagdgo hegemonica. Quer dizer, é crise do
nosso paradigma dominante, do nosso modelo de rela¢des mais de-
terminante, de nosso sentido de viver preponderante. Qual o senti-
do primordial das sociedades mundiais hoje? Ja o dissemos: é o pro-
gresso, a prosperidade, o crescimento ilimitado de bens materiais e
de servicos.

Como se alcanga esse progresso? Mediante a utiliza¢ao, explora-
¢30 e potencia¢do de todas as forcas e energias da natureza e das
pessoas. O grande instrumento para isso é a ciéncia e a técnica que
produziram o industrialismo, a informatizaciao e a robotfzag:ﬁo.
Estes instrumentos nao surgiram por pura curiosidade. Mas da von-
tade de poder, de conquista e de lucro.

O objetivo basico foi bem formulado pelos pais fundadores de
nosso paradigma moderno, Galileu Galilei, René Descartes, Francis
Bacon, Isaac Newton e outros. Descartes ensinava que nossa inter-
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vengao na natureza é para fazer-nos “maitre et possesseur de la na-
ture”.1> Francis Bacon dizia: devemos “subjugar a natureza, pressio-
na-la para nos entregar seus segredos, amarré-la a nosso servigo e
fazé-la nossa escrava”.l®¢ Com isso se criou o mito do ser humano,
heréi desbravador, Prometeu indomavel, com o faraonismo de suas
obras. Numa palavra: o ser humano estd sobre as coisas para fazer
delas condigoes e instrumentos da felicidade e do progresso huma-
no. Ele ndo se entende junto com elas, numa pertenga mutua, como
membros de um todo maior. Com isso jd atingimos o ponto fulcral
que queremos aprofundar.

A CRISE ECOLOGICA:
CRISE DO PARADIGMA CIVILIZACIONAL?

Na atitude de estar sobre as coisas e sobre tudo parece residir o
mecanismo fundamental de nossa atual crise civilizacional. Qual a
suprema ironia atual? A vontade de tudo dominar nos estd fazendo
dominados e assujeitados aos imperativos de uma Terra degradada.
A utopia de melhorar a condigao humana piorou a qualidade de vi-
da. O sonho de crescimento ilimitado produziu o subdesenvolvi-
mento de dois ter¢os da humanidade, a voltipia de utilizagao opti-
mal dos recursos da Terra levou a exaustiao dos sistemas vitais e a
desintegracao do equilibrio ambiental. Tanto no socialismo quanto
no capitalismo se corroeu a base da riqueza que é sempre a terra
com seus recursos e o trabalho humano. Hoje a Terra se encontra
em fase avancada de exaustdo e o trabalho e a criatividade, por cau-
sa da revolugdo tecnolégica, da informatizagao e da robotizagao, sio
dispensados e os trabalhadores excluidos até do exército de reserva
do trabalho explorado. Ambos, terra e trabalhador, estao feridos e
sangram perigosamente.

Houve, pois, algo de reducionista e de profundamente equivoca-
do neste processo que somente hoje temos condigdes de perceber e
questionar em sua devida gravidade.

A questdo que se coloca entdo ¢ esta: é possivel manter a 16gica de
acumulagao, de crescimento ilimitado e linear e a0 mesmo tempo
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evitar a quebra dos sistemas ecoldgicos, a frustragao de seu futuro
pelo desaparecimento das espécies, a depredacio dos recursos natu-
rais, sobre os quais as futuras geragdes também tém direito? Nao ha
um antagonismo entre nosso paradigma hegemonico de existéncia
e a preserva¢ao da integridade da comunidade terrestre e c6smica?
Podemos responsavelmente levar avante esta aventura como foi
conduzida até hoje? Com a consciéncia que hoje temos destas ques-
tdes nao seria sumamente irresponsavel e por isso antiético conti-
nuar na mesma diregao? Ou urge mudar de rota?

Hé os que pensam no poder messidnico da ciéncia e da técnica.
Elas podem prejudicar, diz-se, mas também resgatar e libertar. Mas
em face disso devemos ponderar: o ser humano se recusa a ser subs-
tituido pela mdquina, mesmo quando se vé beneficiado de um pro-
cesso que lhe atende as necessidades fundamentais. Ele nao possui
apenas necessidades fundamentais que devem ser atendidas. Ele é do-
tado de capacidades que quer exercitar e criativamente mostrar. Ele é
um ser de participagdo e de criagdo. Ele ndo quer apenas receber o
pao, mas também ajudar a produzi-lo de forma que surja como sujei-
to de sua histéria. Ele tem fome de pao mas também de participagao
e de beleza, nao garantidos apenas pelos recursos da tecnociéncia.

Ha os que dizem: a mudanga de rota é melhor para nés, para o
ambiente, para o conjunto das relagdes do meio ambiente e do ser
humano, para o destino comum de todos e para a garantia de vida
para as geragOes futuras. S6 que para isso devem ser feitas profun-
das corregdes e também transformagdes culturais, sociais, espiri-
tuais e religiosas. Apostamos nesta resposta/proposta. E nossas refle-
x0es querem reforgar este caminho.

Em outros termos: temos que entrar num processo de mudanca
de paradigma. Essa mudanga precisa ser dialética, vale dizer, assumir
tudo o que ¢ assimilavel e benéfico do paradigma da modernidade e
inseri-lo em outro diferente mais globalizante e benfazejo.

Serd novo? Em termos absolutos nao. Sempre existiu nas culturas
humanas mesmo dentro do paradigma hegemonico da modernida-
de outro tipo de relagdo para com a natureza, mais benevolente e in-
tegrador, embora nao fosse preponderante. Em termos relativos
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sim. Em relag¢ao ao paradigma vigente e hegemonico, o paradigma
emergente é de natureza diversa. Por isso apresenta-se como relati-
vamente novo e tem a vocagio de ser universalmente dominante.

Vamos esclarecer o que é um paradigma e suas caracteristicas de
novidade relativa.

O QUE E UM PARADIGMA

Thomas Kuhn em seu conhecido livro sobre a Estrutura das Revo-
lucdes Cientificas confere dois sentidos a palavra paradigma. O pri-
meiro, mais amplo, tem a ver com “toda uma constelacdo de opi-
nides, valores e métodos, etc. participados pelos membros de uma
determinada sociedade”, fundando um sistema disciplinado median-
te o qual esta sociedade se orienta a si mesma e organiza o conjunto
de suas relagoes. O segundo, mais estrito, se deriva do primeiro e sig-
nifica “os exemplos de referéncia, as solu¢des concretas de problemas,
tidas e havidas como exemplares e que substituem as regras explici-
tas na solucao dos demais problemas da ciéncia normal”17

Como transparece, é util assumirmos o primeiro sentido: para-
digma como uma maneira organizada, sistematica e corrente de nos
relacionarmos com nés mesmos e com tudo o resto a nossa volta.
Trata-se de modelos e padroes de apreciagao, de explicagdo e de
acao sobre a realidade circundante.

E aqui cumpre contextualizar, epistemologicamente, 0 nosso mo-
do de aceder a realidade natural e social. Cada cultura organiza o seu
modo de valorar, de interpretar e de intervir na natureza, no habitat
e na Histéria. O nosso modo, embora hoje mundialmente hegemo-
nico, é apenas um entre outros. Porisso cabe, de principio, renunciar
a qualquer pretensdo monopolista acerca da autocompreensao que
elaboramos e do uso da razao que fizemos e estamos fazendo. Com
isso enfatiza-se o fato de que a ciéncia e a técnica sao praticas cultu-
rais como outras e por isso limitadas a uma determinada cultura.

Muitos atualmente afirmam — refiro-me especialmente a dois
cientistas e sidbios contemporaneos, Alexander Koyré!8 e Ilya Prigo-
gine!® — que o didlogo experimental define hoje nossa relagao para
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com o universo. Esse didlogo envolve duas dimensoes constitutivas:
compreender e modificar. Desta pratica nasceu a ciéncia moderna
como um estar sobre a natureza para conhecé-la e a técnica como
operagao para modificé-la.

Nossa ciéncia moderna comegou por negar a legitimidade de outras
formas de didlogo com a natureza como o senso comum, a magia e
aalquimia. Chegou até a negar a propria natureza ao desconhecer-lhe a
complexidade por supor que ela seria regida por um pequeno ntime-
ro de leis simples e imutaveis (Newton e também Einstein).

Mas o préprio didlogo experimental levou a crises e evolugdes. O
contato com a natureza abriu a indagagdes e a novas questdes; le-
vou-nos a perguntar quem nds somos e a que titulo nés participa-
mos da evolugdo global do cosmos. Especialmente a biologia mole-
cular trouxe uma contribui¢ao fantdstica demonstrando a universa-
lidade do cédigo genético; todos os seres vivos, da ameba mais
primitiva, passando pelos dinossauros, pelos primatas e chegando
ao Homo sapiens/demens de hoje, usam a mesma linguagem genéti-
ca, formada fundamentalmente por quatro silabas basicas, o A (ade-
nina), o C (citosina), o G (guanina) e o T (timina) para se produzir
e reproduzir.

A nossa dialoga¢do com o universo nao se faz mais somente pela
via experimental da tecnociéncia. Faz-se também no didlogo e apro-

" priagao de outras formas de acesso a natureza. Todas as versdes que
as culturas deram de seu caminho para o mundo podem nos ajudar
a conhecer mais e a preservar melhor a nés mesmos e o nosso héabi-
tat. Surge assim o sentido de complementaridade e a rentncia do
monopdlio do modo moderno de decifrar o mundo que nos cerca.
Ilya Prigogine chega a se perguntar: “Como distinguir o homem/
mulher de ciéncia moderno de um mago ou de um bruxo e mesmo
daquilo que é mais longinquo da sociedade humana, a bactéria, pois
que também ela se interroga sobre o mundo e nao cessa de por a
prova a descodificagdao dos sinais quimicos em fun¢do dos quais se
orienta?”20 Em outras palavras, todos nos encontramos num pro-
cesso de dialogagdo e interagao com o universo; todos produzimos
informacoes e todos podemos aprender uns dos outros, da forma
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como os virus se transmutam, como os planctons se adaptam as
mutagdes dos oceanos e como os humanos trabalham diferente-
mente os desafios dos mais variados ecossistemas.

Nossa maneira de achega ao real nao ¢ a Gnica. Somos um mo-
mento de um imenso processo de interagdo universal que se verifi-
ca ja entre energias mais primitivas, nos primeiros momentos ap4s
o big-bang, até nos codigos mais sofisticados do cérebro humano.

A EMERGENCIA DO NOVO PARADIGMA:
A COMUNIDADE PLANETARIA

Hoje estamos entrando num novo paradigma. Quer dizer, estd
emergindo uma nova forma de dialogagao com a totalidade dos se-
res e de suas relagdes. Evidentemente continua o paradigma cléssi-
co das ciéncias com seus famosos dualismos como a divisao do
mundo entre material e espiritual, a separagdo entre a natureza e a
cultura, entre ser humano e mundo, razio e emogao, feminino e
masculino, Deus e mundo e a atomizag¢do dos saberes cientificos.

Mas apesar disso tudo, em razao da crise atual, estd se desenvol-
vendo uma nova sensibilizagao para com o planeta como um todo.
Daqui surgem novos valores, novos sonhos, novos comportamen-
tos, assumidos por um nimero cada vez mais crescente de pessoas
e de comunidades. E dessa sensibilizagdo prévia que nasce, consoan-
te Th. Kuhn, um novo paradigma. Ele ainda esta sendo gestado. Nao
nasceu totalmente. Mas estd dando os primeiros sinais de existéncia.
Comega jd uma nova dialogagao com o universo.

O que estd ocorrendo? Estamos regressando a nossa patria natal.
Estdvamos perdidos entre maquinas, fascinados por estruturas in-
dustriais, enclausurados em escritérios de ar refrigerado e flores res-
sequidas, aparelhos eletrodomésticos e de comunicagido e absortos
por mil imagens falantes. Agora estamos regressando a grande co-
munidade planetdria e cdsmica. Fascina-nos a floresta verde, para-
mos diante da majestade das montanhas, enlevamo-nos com o céu
estrelado e admiramos a vitalidade dos animais. Enchemo-nos de
admiragao pela diversidade das culturas, dos habitos humanos, das



28 | ECOLOGIA

formas de significar o mundo. Comegamos a acolher e valorizar as
diferencas. E surge aqui e acold uma nova compaixao para com to-
dos os seres, particularmente por aqueles que mais sofrem, na natu-
reza e na sociedade. Sempre houve na humanidade tal sentimento e
sempre irrompeu semelhante emogao, pois elas sdio humanas, pro-
fundamente humanas. Agora, entretanto, no transfundo da crise,
elas ganham novo vigor e tendem a se disseminar e a criar um no-
vo modo de ser, de sentir, de pensar, de valorar, de agir, de rezar, va-
le dizer: emerge um novo paradigma.

Recusamo-nos a rebaixar a Terra a um conjunto de recursos natu-
rais ou a um reservatdrio fisico-quimico de matérias-primas. Ela
possui sua identidade e autonomia como um organismo extrema-
mente dindmico e complexo. Ela, fundamentalmente, se apresenta
como a Grande Mae que nos nutre e nos carrega. E a grande genero-
sa Pacha Mama (Grande Mae) das culturas andinas ou um superor-
ganismo Vivo, a Gaia, da mitologia grega e da moderna cosmologia.

Queremos sentir a Terra em primeira mao. Sentir o vento em
nossa pele, mergulhar nas 4guas da montanha, penetrar na floresta
virgem e captar as expressoes da biodiversidade. Ressurge uma ati-
tude de encantamento, reponta uma nova sacralidade e desponta
um sentimento de intimidade e de gratiddo. Queremos saborear
produtos naturais em sua inocéncia, nao trabalhados pela industria
dos interesses humanos. A cortesia, tao apreciada por Sao Francisco
e por Blaise Pascal, ganha aqui sua livre expressao. Nasce uma se-
gunda ingenuidade, pds-critica, fruto da ciéncia, especialmente da
cosmologia, da astrofisica e da biologia molecular, a0 mostrar-nos
dimensdes do real antes insuspeitadas no nivel do infinitamente
grande, do infinitamente pequeno e do infinitamente complexo. O
universo dos seres e dos viventes nos enche de respeito, de venera-
¢do e de dignidade.

A razdo instrumental ndo ¢ a tinica forma de uso de nossa capa-
cidade de intelec¢do. Existe também a razdo simbolica e cordial e o
uso de todos os nossos sentidos corporais e espirituais.

Junto ao logos (razao) estd o eros (vida e paixdo), o pathos (afetivi-
dade e sensibilidade) e o daimon (a voz interior da natureza). A ra-
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zao ndo é nem o primeiro nem o tltimo momento da existéncia. N6s
somos também afetividade (pathos), desejo (eros), paixao, comogio,
comunicag¢do e atengao para a voz da natureza que fala em nés (dai-
mon). Esta voz nos fala na interioridade e pede ser auscultada e se-
guida (é a presenc¢a do daimon em néds). Conhecer nao é apenas uma
forma de dominar a realidade. Conhecer é entrar em comunhao com
as coisas. Por isso bem dizia Santo Agostinho na esteira de Platao:
“n6s conhecemos a medida que amamos”.2! Esse novo amor a nossa
patria/maétria de origem nos propicia umanovasuavidade e nos abre
um caminho mais benevolente na dire¢do do mundo. Temos uma
nova percepg¢ao da Terra, como uma imensa comunidade da qual so-
mos membros. Membros responsaveis para que todos os demais
membros e fatores, desde o equilibrio energético dos solos e dos ares,
passando pelos microorganismos até chegar as racas e a cada pessoa
individual, possam nela conviver em harmonia e paz.

Na base dessa nova percep¢ao sente-se a necessidade de uma uti-
lizagdo nova da ciéncia e da técnica com a natureza, em favor da na-
tureza e jamais contra a natureza. Impde-se, pois, a tarefa de ecologi-
zar tudo o que fazemos e pensamos, rejeitar os conceitos fechados,
desconfiar das causalidades unidirecionadas, propor-se ser inclusivo
contra todas as exclusdes, conjuntivo contra todas as disjun¢des, ho-
listico contra todos os reducionismos, complexo contratodas as sim-
plificagdes. Assim, o novo paradigma comega a fazer sua histdria.

A NOVA PERSPECTIVA:
A TERRA VISTA DE FORA DA TERRA

O novo paradigma emerge espontaneamente da visao que os as-
tronautas, a partir dos anos 1960, conquistaram da Terra. Pela pri-
meira vez na Histéria, a Terra comegou a ser vista de fora da Terra.
Varios astronautas comunicaram, pateticamente, o seu impacto.22

O astronauta Russel Scheickhart ao regressar a Terra testemunha-
va a mudanga de paisagem mental: “Vista a partir de fora, a Terra é
tao pequena e fragil, uma pequenina mancha preciosa que vocé po-
de cobrir com seu polegar. Tudo o que significa alguma coisa para
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vocé, toda a Historia, a arte, o nascimento, a morte, o amor, a ale-
gria e as lagrimas, tudo isso estd naquele pequeno ponto azul e
branco que vocé pode cobrir com seu polegar. E a partir daquela
perspectiva se entende que tudo mudou, que comega a existir algo
novo, que a relacao nao é mais a mesma como fora antes.”?3

Efetivamente de 14, da nave espacial ou da Lua, a Terra, um pla-
neta esplendoroso, azul e branco, emerge como corpo celeste na
imensa cadeia césmica. E o terceiro planeta do Sol, de um sol que é
uma estrela média entre outros 200 bilhdes de séis de nossa galéxia,
galdxia que ¢ uma entre 100 bilhdes de outras galdxias em conglo-
merados de galdxias. O sistema solar dista 28.000 anos-luz do cen-
tro de nossa galaxia, a Via Lactea, na face interna do brago espiral de
Orion. Como testemunhou Isaac Asimov em 1982, celebrando os 25
anos do lancamento do Sputnik, que inaugurou a era espacial: o le-
gado deste quarto de século espacial é a percepgdo de que, na pers-
pectiva das naves espaciais, a Terra e a humanidade formam wma
imica entidade 2* Repare-se que ele nio diz que formam uma uni-
dade, resultante de um conjunto de relagdes. Afirma muito mais,
que formamos uma unica entidade, vale dizer, um tnico ser, com-
plexo, diverso, contraditério e dotado de grande dinamismo. Mas,
finalmente, um tnico ser complexo, chamado por muitos de Gaia.

Tal asser¢do pressupde que o ser humano nao estd apenas sobre a
Terra/Nao é um peregrino errante, um passageiro vindo de outras
partes e pertencendo a outros mundos. Nao. Ele é filho e filha da
Terra. Ele é a propria Terra em sua expressio de consciéncia, de
liberdade e de amor. Nunca mais saird da consciéncia humana a
convicgao de que somos terra (adam-adamd do relato biblico da
criagdo) e de que o nosso destino esta indissociavelmente ligado ao
destino da Terra e do cosmos onde se insere a Terra.% i

Essa percep¢do de mitua pertenca e de unidade organica Terra-
humanidade resulta cristalinamente da moderna biologia darwinia-
na e da teoria do cao0s.26 A vida representa uma emergéncia de todo
o processo evoluciondrio, desde as energias e particulas mais origi-
ndrias, passando pelo gas primordial, as supernovas, as galaxias, as
estrelas, a geosfera, a hidrosfera, a atmosfera e finalmente a biosfe-
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ra, da qual irrompe a antroposfera (e para os cristdos a cristosfera e
a teosfera). A vida, como veremos mais adiante neste livro, com to-
da a sua complexidade, auto-organizagao, panrelacionalidade e au-
totranscendéncia, resulta das potencialidades do préprio universo.
llya Prigogine, quimico-fisico russo-belga, prémio Nobel de quimi-
ca (1977), estudou como funciona a termodinimica em sistemas
vivos que se apresentam sempre como sistemas abertos, por isso
com um equilibrio sempre fragil e em permanente busca de adap-
ta¢do.27 Eles trocam continuamente energia com o meio ambiente.
Consomem muita energia e por isso aumentam a entropia (desgas-
te da energia utilizdvel). Ele as chamou, com razao, de “estruturas
dissipativas” (gastadoras de energia). Mas sao igualmente “estrutu-
ras dissipativas” num segundo sentido, paradoxal, por dissiparem a
entropia. Os seres vivos produzem entropia e a0 mesmo tempo es-
capam da entropia. Eles metabolizam a desordem e o caos do meio
ambiente em ordens e estruturas complexas que se auto-organizam,
fugindo a entropia (produzem negentropia, entropia negativa, posi-
tivamente, produzem sintropia). Assim, por exemplo, os fétons do
Sol sdao para ele, o Sol, intteis, energia que escapa ao dissolver o
hidrogénio do qual vive. Esses f6tons que sdo desordem servem de
alimento para as plantas quando estas processam a fotossintese. Pela
fotossintese, as plantas, sob a luz solar, decompdem o diéxido de
carbono, alimento para elas, e liberam o oxigénio, necessario para a
vida animal e humana.

O que é desordem para um serve de ordem para outro. E através
de um equilibrio precério entre ordem e desordem (caos)?8 que a
vida se mantém.2? A desordem obriga a criar novas formas de or-
dem, mais altas e complexas com menos dissipagao de energia. A
partir desta l6gica, o universo caminha para formas cada vez mais
complexas de vida e assim para uma redugdo da entropia. No nivel
humano e espiritual, como veremos a seguir, se originam formas
de relacdo e de vida nas quais predomina a sintropia (economia de
energia) sobre a entropia (desgaste de energia). O pensamento, a co-
municag¢do pela palavra e por outros meios, a solidariedade, o amor
sao energias fortissimas com escasso nivel de entropia e altonivel de
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sintropia. Nesta perspectiva temos pela frente ndao a morte térmica,
mas a transfiguragdo do processo cosmogénico se revelando em or-
dens supremamente ordenadas, criativas e vitais.

A TERRA, SUPERORGANISMO VIVO: GAIA

A vida nao esta apenas sobre a Terra e ocupa partes da Terra
(biosfera). A prépria Terra, como um todo, se anuncia como um
macroorganismo vivo. O que as mitologias dos povos origindrios do
Oriente e do Ocidente testemunhavam acerca da Terra como a
Grande Mae, dos mil seios, para significar a indescritivel fecundida-
de, vem mais e mais sendo confirmado pela ciéncia experimental
moderna.30 Baste-nos a referéncia as investiga¢des do médico e bi6-
logo inglés James E. Lovelock3! e da microbiéloga Lynn Margulis.32

Lovelock fora encarregado pela NASA de desenvolver, no interes-
se das viagens espaciais, modelos capazes de detectar vida fora de
nossa atmosfera exterior. Partiu da hipétese de que, se houvesse vi-
da, esta se utilizaria da atmosfera e dos oceanos dos respectivos pla-
netas como depoésitos e como meio de transporte dos materiais ne-
cessarios para o seu metabolismo. Tal fun¢io certamente mudaria o
equilibrio quimico da atmosfera de tal forma que aquela que conti-
vesse vida se apresentaria sensivelmente diversa daquela sem vida.
Comparou, entdo, a atmosfera da Terra com aquela de nossos vizi-
nhos, Vénus e Marte. A atmosfera pode hoje ser bem analisada me-
diante a descodificagao da radiagdao procedente destes planetas. Os
resultados foram surpreendentes. Eles mostraram o imenso equili-
brio do sistema-Terra e a sua espantosa dosagem de todos os ele-
mentos benfazejos a vida, o que ndo acontece com a atmosfera de
Vénus e Marte, que impossibilita a vida.

O diéxido de carbono em Vénus é da ordem de 96,5%, em Marte
de 98% e na Terra alcanga apenas a percentagem de 0,03%. O oxi-
génio, imprescindivel para a vida, é totalmente inexistente em
Vénus e Marte (0,00%), enquanto na Terra é da ordem de 21%. O
nitrogénio, necessario para a alimentagdo dos organismos vivos, é
em Vénus 3,5% e em Marte 2,7%, enquanto na Terra é da ordem de
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79%. O metano, associado ao oxigénio, ¢ decisivo para a formagio
do diéxido de carbono e do vapor de dgua, sem os quais a vida niao
persiste. Ele é totalmente inexistente nos nossos dois planetas ir-
maos, que possuem quase o mesmo tamanho da Terra, com a mes-
ma origem e sob o influxo dos mesmos raios solares, enquanto na
Terra representa 1,7 parte por milhao.

Vigora, pois, uma calibragem sutil entre todos os elementos qui-
micos, fisicos, entre o calor da crosta terrestre, a atmosfera, as
rochas, os oceanos, todos sob os efeitos da luz solar, de sorte que tor-
nam a Terra boa e até 6tima aos organismos vivos. Ela surge destar-
te como um imenso superorganismo vivo, chamado por Lovelock
de Gaia, consoante a classica denomina¢dao da Terra de nossos
ancestros culturais gregos.

Assevera J. E. Lovelock: “Definimos a Terra como Gaia, porque se
apresenta como uma entidade complexa que abrange a biosfera, a
atmosfera, os oceanos e o solo; na sua totalidade, esses elementos
constituem um sistema cibernético ou de realimentacao que pro-
cura um meio fisico e quimico 6timo para a vida neste planeta.”33

Lovelock apontou para a manuten¢do das condi¢des relativa-
mente constantes de todos os referidos elementos que propiciam a
vida. Esse equilibrio ¢ urdido pelo préprio sistema vida, de dimen-
soes planetdrias, pela propria Terra-Gaia. O alto teor de oxigénio
(ele comegou a ser liberado ha bilhdes de anos por bactérias fotos-
sintéticas nos oceanos, ja que para elas o oxigénio era téxico) e o
fraco teor de gas carbonico refletem a atividade fotossintética das
bactérias, das algas e das plantas durante milhdes e milhdes de anos.
Outros gases de origem bioldgica, formando uma estufa favoravel a
vida, estdo presentes na atmosfera terrestre por causa da vida. Na
auséncia de vida na Terra, o metano, por exemplo, elevar-se-ia 10 na
poténcia 29, o que tornaria efetivamente a vida impossivel.

Assim, a concentragdo de gases na atmosfera ¢ dosada num nivel
6timo para os organismos vivos. Pequenos desvios poderiam signi-
ficar catdstrofes irreparaveis. H4 milhGes e milhdes de anos que o
nivel de oxigénio na atmosfera, a partir do qual os seres vivos e nds
mesmos vivemos, permanece inalterado, na ordem de 21%. Caso




34 | ECOLOGIA

subisse para 23% haveria incéndios por toda a Terra, a ponto de di-
zimar a capa verde da crosta terrestre. O nivel de sal nos mares é da
ordem de 3,4%. Se subisse para 6%, tornaria a vida nos mares e lagos
impossivel, como no mar Morto. Desequilibraria todo o sistema
atmosférico do planeta. Durante os 4 bilhoes de anos de existéncia
de vida sobre a Terra, o calor solar subiu entre 30% e 50%. Em tem-
pos primitivos de maior frio solar, como era possivel a vida sobre a
Terra? Sabe-se que entdo a atmosfera possuia outra calibragem que
a atual. Predominava maior quantidade de gases, como a amonia,
que funcionava como uma espécie de cobertor grosso ao redor do
planeta, aquecendo a Terra e permitindo condigdes benfazejas para
a vida. Com o aquecimento do Sol, esta capa foi se afinando em es-
treita interacdo com as exigéncias da vida. A Terra, por sua vez,
manteve nos milhdes e milhdes de anos a temperatura média entre
15 e 35° centigrados, o que representa a temperatura optimal para
0s organismos vivos. “A vida e seu ambiente estao tdo intrinseca-
mente interligados que a evolugao diz respeito a Gaia e nao aos or-
ganismos ou ao ambiente tomados em separado e em si mesmos.”34 A
biota (0 conjunto dos organismos vivos) e seu meio ambiente co-
evoluem simultaneamente.

Essa calibragem nao é apenas interna ao sistema-Gaia, como se
fora um sistema fechado. Ela se verifica no préprio ser humano, que
em seu corpo possui mais ou menos a mesma propor¢ao de dgua
que o planeta Terra (71%) e a mesma taxa de saliniza¢ao do sangue
que o mar apresenta (3,4%).35 Esta dosagem fina se encontra no
universo, pois se trata de um sistema aberto que inclui a harmonia
da Terra. Stephen Hawking, referindo-se a origem e destino do uni-
verso em seu conhecido Uma Breve Histdria do Tempo, diz: “Se a ra-
zao de expansao no segundo imediatamente posterior a grande ex-
plosio tivesse sido menor, mesmo que em proporgio de apenas
uma em cem mil trilhdes de vezes, o universo teria explodido nova-
mente antes de atingir seu tamanho atual.”3¢ E assim nada haveria
do que atualmente ha. Se, por outro lado, a expansio tivesse sido
um pouco maior, uma parte infima por milhao, nao haveria densi-
dade suficiente para a formagao das estrelas e dos planetas, e, assim,
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da vida. Tudo ocorreu de forma tao balanceada que criou as condi-
¢oes favoraveis para a emergéncia da biosfera, e da biosfera, a antro-
posfera, como se encontram hoje.

Outrossim, se a for¢a nuclear fraca (responsavel pelo decaimento
da radioatividade) nao tivesse mantido o nivel que possui, todo o
hidrogénio teria se transformado em hélio. As estrelas se dissolve-
riam e sem o hidrogénio a dgua, fundamental para a vida, seria im-
possivel. Se a energia nuclear forte (que equilibra os nticleos atomi-
cos) tivesse aumentado em 1%, nunca se teria formado carbono nas
estrelas. Sem carbono nao teria aparecido o ADN, que guarda a in-
formagao bésica para o aparecimento da vida.

Igualmente se a forca eletromagnética (responsavel pelas parti-
culas carregadas e pelos fétons de luz) fosse um pouco mais eleva-
da, esfriaria as estrelas. Elas nao teriam condigoes de explodir como
supernovas. E de sua explosdao nao surgiriam os planetas nem se for-
mariam outros elementos mais pesados como o nitrogénio e o fos-
foro, decisivos para a.produ¢ao e reproducao da vida.

Por fim, se a forga gravitacional ndo se tivesse mantido no nivel
que possui, nao se explicaria o porqué do universo ser, em escala am-
pla, tao uniforme e a Terra nao giraria ao redor desse nosso Sol, fon-
te principal de energia para todos os organismos vivos do planeta.3”

A articulagio sinfonica dessas quatro interagdes basicas do uni-
verso que, na verdade, constituem a légica interna do processo evo-
lucionario, por assim dizer, a mente ordenadora do préprio cosmos,
continua atuando sinergeticamente para a manutengao da atual se-
ta cosmoldgica do tempo rumo a formas cada vez mais relacionais
e complexas de seres.

Assim como a célula constitui parte de um 6rgao e cada 6rgao
parte do corpo, assim cada ser vivo é parte de um ecossistema como
cada ecossistema é parte do sistema global-Terra, que é parte do sis-
tema-Sol, que é parte do sistema-Via Lictea, que é parte do sistema-
Cosmos. O sistema-Gaia revela-se extremamente complexo e de
profunda clarividéncia. Somente uma inteligéncia ordenadora seria
capaz de calibrar todos esses fatores. Isso nos remete a uma Inteli-
géncia que excede em muito a nossa. Reconhecer tal fato é um ato
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de razao e ndo significa rentncia a nossa prépria razao. Significa
sim render-se humildemente a uma Inteligéncia mais sabia e sobe-
rana que a nossa.

A hipétese Gaia nos manifesta a robustez da Terra como ma-
croorganismo em face das agressdes a seu sistema imunolégico. Ela
suportou ao largo de sua biografia biliondria vérios assaltos terrifi-
cantes. Ha 570 milhdes de anos ocorreu a grande extingao do Cam-
briano, no qual 80% a 90% das espécies de entao desapareceram. Ha
245 milhdes de anos, no Permotridssico, uma provavel fragmenta-
¢ao em dois do tnico planeta Gaia (Pangéia ou Pangaia) teria pro-
duzido a dizimagao entre 75% e 95% das espécies entdo existentes.
H4 67 milhdes de anos, no Cretéceo, Gaia colidiu provavelmente com
um meteoro de grandes propor¢des, presumivelmente do tamanho
de dois montes Everest, a uma velocidade 65 vezes a do som. Sessenta
e cinco por cento das espécies existentes entao desapareceram, parti-
cularmente os dinossauros, que por 166 milhdes de anos dominavam,
soberanos, sobre a Terra, o plancton marinho e inumeraveis espécies
de vida. Ha 730 .000 anos, no Pleistoceno, houve um outro impacto
césmico ocasionando novamente uma enorme extingao de espécies.
Num periodo mais recente, na ultima glaciagao (entre 15.000 e
10.000 anos a.C.) ocorreu misteriosamente uma grande devastagao
de espécies em todos os continentes, poupando somente a Africa.
Segundo estimativas, 50% dos géneros com mais de 5 kg e 75% dos
que pesavam entre 75 e 100 kg e todos os que pesavam mais que isso
desapareceram (como, por exemplo, os mamutes), possivelmente na
conjugagao sinergética da agao de climas maléficos com a intervengao
irresponsavel do homem cagador e agricultor.

Bibliotecas de informagao genética, acumulada em milhdes e mi-
lhdes de anos, desapareceram para sempre.3® Cientistas aventam,
~ considerando as vérias grandes extingdes em massa, que tais cata-
clismos ecolégicos tém ocorrido de 26 em 26 milhoes de anos. Tais
cataclismos se originariam a partir de uma hipotética estrela gémea
do Sol, Némesis, distante de n6s cerca de 2 a 3 anos-luz. Ela atrairia
ciclicamente os cometas para fora das respectivas 6rbitas na nuvem
de Oort (cinturdo de cometas e de detritos cdsmicos, identificados
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pelo astronomo holandés Jan Oort) e as faria navegar na direcao do
Sol, colidindo alguns deles com a Terra e provocando a destruigao
de vastas por¢des da biosfera.®

Gaia teve que se readaptar a esta nova condi¢ao de agredida e di-
zimada, regenerou a heran¢a genética a partir dos sobreviventes,
criou outras formas perdurdveis e continuou viva, retomando o
processo evolucionario.40

Atualmente catalogadas existem cerca de 1,4 milhao de espécies
de vida. Bidlogos, entretanto, afirmam que devem existir, sem serem
catalogadas, entre 10 e 13 milhdes, e outros avangam até 100 mi-
lhGes. Estas representam apenas 1% dos bilhdes de espécies que ha-
viam na Terra desde a emergéncia da vida (com Aries, a primeira cé-
lula procariota, ha 4 bilhoes de anos) e que foram exterminadas nas
vdrias catdstrofes. '

Estas extingdes colocam a questdo da violéncia na natureza. Ela é
elementar, deu-se numa viruléncia inimaginavel no big-bang e na
explosao das grandes estrelas em supernovas e continua em todos os
niveis. Ela é misteriosa para uma razao linear. Mas assim como o ser
humano é sapiens e demens, assim é também o universo: violento e
cooperativo. A tendéncia global de todos os seres e do universo in-
teiro, como fisicos quinticos como W. Heisenberg observaram, ¢é
realizarem a tendéncia que possuem rumo a sua proépria plenitude
e perfei¢ao. A violéncia estd submetida a esta légica benfazeja, ape-
sar da magnitude de sua misteriosidade.4!

Atualmente pelo excesso de clorofluorcarboretos (CFC) e outros
ingredientes poluidores, possivelmente o superorganismo-Terra se
veja na iminéncia de inventar novas adaptagdes. Elas nao precisam
ser benevolentes para com a espécie humana. Podem irromper fo-
mes crdnicas, secas prolongadas e até grande mortandade de espé-
cies. Segundo alguns analistas, nao é descartavel a hipétese de que a
espécie homo possa, ela mesma, vir a desaparecer. Gaia a terd, com
terrivel dor, eliminado, para permitir que o equilibrio global pudes-
se persistir e outras espécies pudessem viver e assim continuar a tra-
jetéria cédsmica da evolugdo. Se Gaia teve que se liberar de milhares
de espécies ao largo de sua biografia, quem nos garante que nao se
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veja coagida a se livrar da nossa? Ela ameaca todas as demais espé-
cies, ¢ terrivelmente agressiva e estd se mostrando geocida, ecocida
e verdadeiro sata da Terra.

O conhecido economista-ecélogo Nicolas Georgescu-Roegen
suspeita que “talvez o destino do ser humano é de ter uma vida bre-
ve mas febril, excitante e extravagante ao invés de uma vida longa,
vegetativa e monotona. Neste caso, outras espécies, desprovidas de
pretensdes espirituais, como as amebas, por exemplo, herdariam
uma Terra que por muito tempo ainda continuaria banhada pela
plenitude da luz solar”42 A Terra ficaria empobrecida. Mas, quem
sabe, depois de milhdes e milhdes de anos irromperia, a partir de
um outro ser complexo, o principio de inteligibilidade e de amori-
zagdo presente no universo. Ressurgiriam os novos “humanos”, tal-
vez com mais consciéncia e conseqiiéncia de sua missao césmica e
evoluciondria, diante do universo e de seu Criador. A Terra teria re-
cuperado um avan¢o evoluciondrio que havia perdido devido a
hybris (a excessiva arrogancia) da espécie homo.

A hipétese Gaia mostra grande plausibilidade e encontra um
crescente consenso tanto na comunidade cientifica quanto na
atmosfera cultural. Ela confere plasticidade a uma das mais fasci-
nantes descobertas do século XX, a profunda unidade e harmonia
do universo. A fisica quantica fala de um campo unificado onde
interagem as quatro for¢as primordiais (a gravitacional, a nuclear
forte e fraca e a eletromagnética). E a biologia se refere ao campo fi-
logenético unificado, ja que o cédigo genético é comum a todos os
viventes. Ela traduz numa espléndida metafora uma visdo filos6fi-
co-religiosa que subjaz ao discurso ecolégico. Esta visdo sustenta
que o universo é constituido por uma imensa teia de relagdes de tal
forma que cada um vive pelo outro, para o outro e com o outro; que
o ser humano é um né de relacoes voltadas para todas as direcoes; e
que a prépria Divindade se revela como uma Realidade panrelacio-
nal. Se tudo é relagdo e nada existe fora da relagdo, entdo a lei mais
universal é a sinergia, a sintropia, o inter-retro-relacionamento, a
colaboracao, a solidariedade c6smica e a comunhao e fraternidade/
sororidade universais. Darwin, com sua lei da selecao natural atra-
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vés do mais forte, deve ser completado por esta visio pan-ecolégica
e sinergética.*3 A inter-retro-relacdo do ser mais apto para interagir
com os outros constitui a chave para compreender a sobrevivéncia
e a multiplicagdo das espécies e ndo simplesmente a for¢a do indivi-
duo que se impde aos demais em razao de sua prépria forga.

O UNIVERSO SOB O ARCO
DO TEMPO E DA EVOLUCAO

Dessa visao de Gaia e de suaseras se deriva a compreensao da his-
toricidade do universo e da natureza.#4 A historicidade nao é um
apandgio exclusivo dos seres conscientes como os humanos. A natu-
reza nao ¢ um rel6gio que ja aparece montado uma vez por todas. A
natureza deriva de um longuissimo processo césmico. E a cosmogé-
nese. O “rel6gio” foi sendo montado lentamente, os seres foram
aparecendo a partir dos mais simples para os cada vez mais comple-
xos. Todos os fatores que entram na constitui¢ao de cada ecossiste-
ma com seus seres e organismos possuem sua laténcia, sua ancestra-
lidade e em seguida a sua emergéncia. Eles sao histéricos. Todos es-
tes processos naturais pressupdem uma fundamental irreversibili-
dade, prépria do tempo histérico.

Ilya Prigogine mostrou que os sistemas abertos — e a natureza e o
universo sao sistemas abertos — pdem em xeque o conceito cldssico
de tempo linear, postulado pela fisica. O tempo nao é mais mero pa-
rametro do movimento mas a medida dos desenvolvimentos inter-
nos de um mundo em processo permanente de mudanga, de passa-
gem do desequilibrio para patamares mais altos de equilibrio.*> A
natureza se apresenta como um processo de autotranscendéncia. Ha
nela um principio cosmogénico sempre em agao mediante o qual os
seres vao surgindo e na medida de sua complexidade vao também
ultrapassando a inexorabilidade da entropia, prépria dos sistemas
fechados. Isso abre a possibilidade de um novo didlogo entre a visao
ecocosmoldgica e a teologia, pois esta autotranscendéncia pode
apontar para aquilo que as religides e as tradi¢des espirituais sem-
pre chamaram de Deus, a transcendéncia absoluta ou aquele futuro
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que seja mais do que a “morte térmica’, que seja a realizacao supre-
ma de ordem, de harmonia e de vida.46

Com isso se mostra irreal a separagdo rigida entre natureza e His-
tdria, entre mundo e ser humano, separa¢ao que legitimou e conso-
lidou tantos outros dualismos. Como todos os seres, o ser humano,
com a sua inteligibilidade, capacidade de comunicagao e de amor,
resulta também ele do processo cosmico. As energias e fatores cds-
micos que entram em sua constitui¢io possuem a mesma ancestra-
lidade que o universo. Ele se encontra numa solidariedade de ori-
gem e também de destino com todos os demais seres do universo.
Ele nao pode ser visto fora do principio cosmogénico, como um ser
erratico, enviado a Terra por alguma divindade. Todos sao enviados
pela Divindade, nao apenas o ser humano.

Esta inclusao do ser humano no conjunto dos seres e como resul-
tado de um processo cosmogénico impede a persisténcia do antro-
pocentrismo (que concretamente é um androcentrismo, centragao
no varao com exclusio da mulher). Este revela uma visdo estreita e
atomizada do ser humano, desgarrado dos demais seres. Afirma que
o tnico sentido da evolug¢ao e da existéncia dos demais consiste na
produgio do ser humano, homem e mulher. Légico, o universo in-
teiro se fez cimplice na produgdo do ser humano. Mas nao apenas
dele, mas dos outros seres também. Todos dependemos das estrelas,
pois sao elas que convertem o hidrogénio em hélio, e, da combina-
¢ao deles, provém o oxigénio, o carbono, o nitrogénio, o fésforo e o
potassio, sem os quais nao haveria os aminodcidos nem as proteinas
indispensaveis a vida. Sem a radia¢ao estelar liberada neste processo
césmico, milhges de estrelas resfriariam, o Sol, possivelmente, nem
existiria e sem ele, nao haveria vida em nossa Terra. Sem a preexis-
téncia do conjunto dos fatores propicios a vida que foram se elabo-
rando em bilhdes de anos de tempo e, a partir da vida, a emergéncia
da vida humana, jamais surgiria o individuo pessoal que somos ca-
da um de nés. Por isso devemos dizer numa perfeita circularidade: o
universo é direcionado para o ser humano como o ser humano é vol-
tado para o universo donde proveio. Pertencemo-nos mutuamente:
os elementos primordiais do universo, as energiés que estao ativas
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desde o processo inflacionério e d o big-bang, os demais fatores cons-
tituintes do cosmos e n6s mesmos como espécie que irrompeu tar-
diamente na evolug¢ao. Sem o global envolvimento de todos nao ha
evolugdo do universo. A partir disso devemos pensar cosmocentrica-
mente e agir ecocentricamente. Quer dizer, pensar na cumplicidade
do inteiro universo, na constituicao de cada ser e agir na conscién-
cia da inter-retro-relagio que todos guardam entre si em termos de
ecossistemas, de espécies a partir das quais se situa o individuo.
Importa, pois, deixar para trds como ilusério e arrogante todo antro-
pocentrismo e androcentrismo. Sdo pecados ecoldgicos capitais.

Nio devemos, entretanto, confundir o antropocentrismo com o
principio andrépico.4” Por ele se quer dizer o seguinte: somente po-
demos fazer as reflexdes que estamos fazendo se tomarmos cons-
ciéncia do lugar singular do ser humano no conjunto das espécies e
seres. Nao sdo as amebas nem os colibris ou os cavalos que estao fa-
zendo o discurso reflexo sobre o cosmos. E o ser humano quem o
faz. Somente a partir do lugar dele (é o que significa a palavra an-
drépico, a partir do lugar (topos) do ser humano (anér, andrés) é
que este discurso sobre o universo, sobre nossa vincula¢ao com o to-
do, tem sentido. O ser humano funda, assim, um ponto de referén-
cia, cuja fungao é cognitiva. Revela tao-somente a sua singularidade
enquanto espécie pensante e reflexa, singularidade que nao leva a
romper com os demais seres, mas refor¢a a sua vinculagdao com eles,
porque o principio de compreensao, reflexdo e comunica¢io estd
primeiro no universo e somente porque estd no universo pode
emergir na Terra, progressivamente nos varios seres complexos e
por fim no ser altamente complexo que sdo os filhos e filhas da
Terra, os humanos. Se estd no universo, se encontra também nos
outros seres, de forma adequada a eles. Nao é que o principio seja
diferente, apenas os graus de sua presenca e realiza¢gdo no cosmos
sao diferentes.
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A COMPLEXIDADE: CARACTERISTICA DO
NOVO PARADIGMA E DA LOGICA NAO-LINEAR

Estas reflexdes evocam uma categoria de fundamental importan-
cia do ponto de vista do novo paradigma: a complexidade.48 O real,
em razdo da teia de suas relagdes, é por sua prépria natureza com-
plexo. Mil fatores, elementos, energias, conjunturas temporais irre-
versiveis entram em sinergia e em sintonia na constitui¢ao concreta
de cada ecossistema e de suas interfaces individuais. Particular-
mente densa é a complexidade nos organismos vivos.4? Eles formam
sistemas abertos. Neles se dd o fendmeno da autoprodugao
e da auto-organizagao a partir do nao equilibrio dindmico que bus-
ca novas adaptagdes. Quanto mais préximo ao total equilibrio, mais
proximo estd o organismo vivo a sua morte. Mas a distancia do
equilibrio, quer dizer, a situagao de caos, cria a possibilidade de uma
nova ordem. Por isso o caos é generativo e é principio de criagao
de singularidades e de novidades. Pela auto-organizagao interna os
seres vivos criam estruturas dissipativas da entropia (Ilya Prigo-
gine), como ja consideramos acima, possibilitando a negentropia e
a sintropia.

A complexidade nos organismos vivos se mostra pela presenca do
principio hologramatico®® que neles atua. Este principio reza: nas
partes estd presente o todo e o todo nas partes. Assim, em cada cé-
lula, por mais singela como a da epiderme, esté presente toda a in-
formagao genética do universo. Singularmente complexo é o ser hu-
mano. H4 um bilhao de células nervosas no cértex cerebral e cerca
de um trilhdo de outras no corpo todo. Somente numa célula de um
musculo humano interagem um trilhdao de 4tomos. Mais impressio-
nante que estes nimeros é a funcionalidade de todos estes dgldos,
numa ldgica de inclusao e inter-retro-reagao, passando da ordem pa-
ra a desordem, para a intera¢do, para criagdo de uma nova ordem,
constituindo esse processo uma totalidade organica. Como isso nao
bastasse, importa ainda acrescentar o fato de que o ser humano im-
plica, ecologicamente, um componente genético, biossociocultural,
temporal e transcendente.
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Para se compreender a complexidade se formularam as teorias da
cibernética e dos sistemas (abertos e fechados). Por elas se procura
captar a interdependéncia de todos os elementos, sua funcionalida-
de global, fazendo com que o todo seja mais do que a soma das par-
tes e que nas partes se concretize o todo (holograma). Por mais es-
pantoso que parega, no sistema aberto tem lugar, além da ordem, a
desordem, o antagonismo, a contradi¢do e a concorréncia. Tudo is-
so constitui dimensdes dos fendmenos organizacionais.

Assim é, pois, a realidade do complexo. Nela se fazem presentes
tantas interacdes, de todo tipo, que, espantado, Niels Bohr certa vez
comentou: “As interagdes que mantém em vida um cachorro sio de
tal monta que se torna impossivel estuda-lo in vivo. Para estudé-lo
corretamente precisamos mata-lo.”>!

Aqui notamos os limites do paradigma cientifico classico, fundado
na fisica dos corpos inertes e na matematica: s6 consegue estudar seres
vivos reduzindo-os a inertes, vale dizer, destruindo-os. Mas que ciéncia
é essa que para estudar seres vivos precisa elimind-los? Faz-se mister
outros métodos adequados a complexidade que mantenha vivos os or-
ganismos vivos. Ha a demanda de uma outra légica que faga justi¢a a
complexidade do real. Conhecemos cinco realizagoes da ldgica (a for-
ma de encadear e relacionar as realidades do universo entre si).

Haé a légica da identidade. Estuda a coisa nela mesma sem conside-
rar o jogo de relagdes que a cerca. E linear e simples. Ela subjaz a todos
os sistemas autoritdrios e de dominagao, pois ela tende a enquadrar to-
dos os que nao sao ela no seu esquema e no seu ambito de influéncia.

Ha a légica da diferenga. Esta reconhece a nao-identidade, vale di-
zer, a alteridade, seus direitos de existir, sua autonomia e singulari-
dade. E a pressuposi¢ao para qualquer didlogo pessoal e intercultu-
ral, para qualquer sistema politico que aponte para a participagao e
inclusao do diferente.

Ha a légica dialética. Esta procura confrontar a identidade com a
diferenga, incluindo-as num processo dinimico no qual a identidade
aparece como uma tese (proposi¢ao), a diferenga como uma antitese
(contraposi¢cao) das quais resulta a sintese que as inclui num nivel
mais alto e mais aberto a novos confrontos e inclusdes. Qualquer pen-
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samento criativo, qualquer sistema de comunicag¢do e qualquer con-
vivéncia humana comunitdria ou politica pressupde uma ldgica
dialética. Os contrarios também tém seus direitos assegurados e seu
lugar na constitui¢do do todo dindmico e organico. A contradi¢ao
pertence a realidade e o pensamento deve fazer-lhe justica.

Hé a légica da complementaridade/reciprocidade. Ela prolonga a
légica dialética. Abstraindo da antropologia cultural, esta l6gica foi
elaborada modernamente pelos fisicos quanticos da escola de
Copenhague (Bohr, Heisenberg) ao se darem conta da extrema
complexidade do mundo subatdmico. Nela aparecem articulados,
formando um campo de forgas, matéria e antimatéria, particula e
onda, matéria e energia, carga positiva e negativa das particulas pri-
mordiais, etc. Mais que ver as oposi¢des como na ldgica dialética,
importa ver as complementaridades/reciprocidades no sentido da
formagao de campos de relagdes cada vez mais dinamicos, comple-
xos e unificados. E neste contexto que Niels Bohr formulou a famo-
sa frase: “uma verdade superficial ¢ um enunciado cujo oposto é fal-
so; uma verdade profunda é um enunciado cujo oposto também é
uma verdade profunda”>2 A légica da complementaridade/recipro-
cidade funciona em todos os grupos que valorizam as diferengas, as
oposi¢oes dialéticas, a escuta atenta das varias posi¢oes e acolhem as
contribui¢des donde quer que venham. E pela logica da comple-
mentaridade/reciprocidade que se estabelecem rela¢des criativas en-
tre os sexos, as ragas, as ideologias, as religides e se valorizam os di-
ferentes ecossistemas num mesmo nicho ecolégico.

Ha, por fim, a légica dialégica ou pericorética. Por esta, se procura
o didlogo em todas as dire¢des e em todos os momentos. Por isso su-
poe a atitude o mais inclusiva possivel e a menos produtora de viti-
mas. A légica do universo é dialégica: tudo interage com tudo em
todos os pontos e em todas as circunstancias. Esta circularidade foi
expressa pelos gregos pela expressao pericdrese, que significa filolo-
gicamente: circularidade e inclusao de todas as relagdes e de todos
os seres relacionados.53 Pela pericérese, no discurso trinitédrio cris-
tao, se capta a relagdo de mutua presenca e interpenetra¢do entre
Deus e o universo ou entre as Trés Divinas Pessoas (Pai, Filho e
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Espirito Santo) entre si e com toda a sua criagdo. A légica dialégica
pode entdo ser chamada também de légica pericorética. E a légica
mais complexa e por isso a mais completa.

A complexidade exige outro tipo de racionalidade e de ciéncia. A
ciéncia classica se orientava pelo paradigma da redugéo e da simpli-
ficagao. Antes de mais nada arrancava-se o fendmeno de seu ecossis-
tema para analisd-lo em si mesmo. Excluia-se tudo o que fosse me-
ramente conjuntural, temporal e ligado a contingéncias passageiras.
A ciéncia, dizia-se, é do universal, quer dizer, da estrutura de inteli-
gibilidade daquele fenémeno e nio de sua singularidade. Por isso,
procura-se reduzir o complexo ao simples, pois é o simples que for-
ma as invaridncias e as constantes sempre reproduziveis. Tudo deve
obedecer ao principio da ordem. S6 ele é racional e funcional. As
imponderabilidades e as situagdes de nao equilibrio dindmico sao
desconsideradas.

Ademais, o sujeito nao deve envolver-se no objeto analisado, pois
s6 assim garante o caréter objetivo do saber. No processo de conhe-
cimento o sujeito nao deve entrar com sua problemadtica, pressupos-
tos e opgoes prévias. Confia-se absolutamente na légica linear e cau-
sal na decifragdo da verdade das teorias e da realidade. Toda contra-
dicao nesse processo supde um erro de base, dizia-se.

Esse paradigma encontrou na fisica e na matematica sua realiza-
¢ao ideal. Mostrou-se fecundo na mecanica de Newton e na fisica
relativista de Einstein. Aplicado a biologia revelou a composigao fi-
sico-quimica dos organismos vivos. O reducionismo do complexo
ao simples vivia do sonho, obsessao de Einstein até o final de sua vi-
da, de que no substrato do universo vige uma tinica férmula simples
que tudo explica e mediante a qual tudo é criado.

O pensamento ecolégico, baseado nas ciéncias da Terra, ndo re-
cusa os méritos do método reducionista-simplificador, mas reco-
nhece-lhe os limites ponderosos. Nao se pode isolar seres, organis-
mos e fendmenos do conjunto dos inter-retro-relacionamentos que
os constituem concretamente. Por isso devemos distinguir sem se-
parar. Conhecer um ser é conhecer seu ecossistema e a teia de suas
relacdes. Importa conhecer a parte no todo e o todo presente nas
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partes. Todos os fendmenos estao sob o arco da temporalidade, isto
é, da irreversibilidade. Tudo estd em evolugio, veio do passado, se
concretiza no presente e se abre para o futuro. O passado é o espa-
¢o do factico (o futuro que se realizou); o presente é campo do real
(o futuro que agora se realiza e que se mostra); e o futuro é o hori-
zonte do potencial (a possibilidade que pode ainda realizar-se).>*

Por causa da evolugdo deve-se atender a universalidade do movi-
mento mas também a singularidade do evento particular, bem como
as emergéncias localizadas, pois elas podem ser o ponto de conden-
sacao do sentido inteiro do universo e as portadoras do salto para a
frente. H4 uma légica nos fendmenos que funda, precisamente, a 16-
gica da complexidade que ndo se deixa reduzir a simplificagao. Esta
légica conhece este movimento seqiiencial: ordem-desordem-inte-
ragao-organizagao-criagao. Estas conexodes devem ser pensadas da
frente para tras e de trds para a frente. Disso resultam sempre totali-
dades orgénicas seja no campo da micro e macrofisica (dtomos, as-
tros, conglomerados de galéxias), seja no campo da biologia (cam-
pos morfogenéticos), seja no campo humano (entidades ecobiosso-
cioantropolégicas, culturas, formas de organizagao social).

O sujeito que analisa ndo estd fora desta realidade panrelacional.
Ele é parte do processo da realidade e de seu conhecimento reflexo.
Os seres possuem sua relativa autonomia, mas sempre num contex-
to de implicagdo e interconexao. Por isso o ideal da estrita objetivi-
dade, com exclusdo da histéria e dos interesses do sujeito, é ficticia.
O sujeito é parte do objeto e o objeto é dimensao do sujeito. Esta 16-
gica includente da complexidade impoe um estilo de pensar e de
agir: obriga a articular os varios saberes relativos as vérias dimen-
soes do real; importa jamais enrijecer as representagdes, mas com-
preender a multidimensionalidade de tudo; leva a conjugar o local
com o global, o ecossistema com a Histéria, o contrario e até o con-
traditério com a totalidade mais abrangente.

Impde-se a légica dialdgica e pericorética como a mais adequada
a esse tipo de experiéncia da realidade ecoldgica. Por ela aprendemos
sobre todas as experiéncias humanas em seu manejo com a natureza,
seja aquelas chamadas erroneamente de primitivas, de magicas, de
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alquimicas, de xamanicas, de arcaicas e de religiosas, seja as contem-
poréneas, ligadas ao discurso empirico, analitico e epistemolégico.
Todas revelam a dialoga¢do do ser humano com o seu entorno. Todas
elas tém uma verdade a testemunhar e nés humanos, uma paisagem
surpreendente a admirar e uma mensagem grandiosa a auscultar.

A CONTRIBUICAO DO ECOFEMINISMO

Os temas da complexidade, da interconexdo de todas as coisas en-
tre si e da centralidade da vida nos evocam a mulher e as reflexdes do
ecofeminismo.55 A mulher capta e vivencia a complexidade e a inter-
conexao do real por instinto e por uma estruturacao toda singular.
Por natureza, ela estd ligada diretamente ao que hd de mais comple-
xo0 do universo, que ¢ a vida. Finalmente é ela a geradora mais ime-
diata da vida. Por nove meses carrega em seu seio o mistério da vida
humana. E o acalenta ao largo de toda a existéncia mesmo que o fru-
to de seu ventre se tenha afastado, seguido os caminhos mais adver-
sos ou morrido. De seu coragao nunca saira o filho ou a filha.

Mais do que pelo trabalho ¢ pelo cuidado que a mulher se relacio-
na com a vida. O cuidado pressupde uma ética do respeito, atitude
bésica exigida diante do sagrado. Demanda, outrossim, uma aten¢ao
a cada detalhe e a valoriza¢ao de cada sinal que fala da vida, de seu
nascimento, de sua alegria, de suas crises, de seu amadurecimento e
de sua plena expansdo e de sua morte. Particularmente ¢é decisiva a
ética do cuidado na condugdo da complexa vida quotidiana de uma
familia. E aqui que vige a lgica do complexo, pois importa fazer con-
viver, com o minimo de desgaste possivel, os opostos e até os elemen-
tos mais contraditorios, a diversidade dos sexos, dos desejos, das
mentalidades, dos comportamentos, dos projetos de vida, etc. E prin-
cipalmente a mulher (embora nao exclusivamente), com sua presen-
¢a como mulher, mae, esposa, companheira e conselheira, que mane-
ja esta arte e esta técnica do complexo, que constituem, sabiamente, a
técnica e a arte do préprio processo evolucionario cosmogénico.

Se queremos elaborar uma nova alian¢a com a natureza, de inte-
gracdo e de harmonia, encontramos na mulher e no feminino (no
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homem e na mulher) fontes de inspira¢do. Ela nao se deixa reger
apenas pela razao mas integra mais holisticamente também a intui-
¢30, 0 coragao, a emog¢ao e o universo arquetipico do inconsciente
pessoal, coletivo e césmico. Por seu corpo, com o qual entretém
uma relagdo de intimidade e de integralidade bem diversa daquela
do homem, nos ajuda a superar os dualismos introduzidos pela cul-
tura patriarcal e androcéntrica entre mundo e ser humano, espirito
e corpo e interioridade e eficiéncia. Ela desenvolveu melhor que o
homem uma consciéncia aberta e receptiva, capaz de ver o caréter
sacramental do mundo e, por isso, de ouvir a mensagem das coisas,
os acenos de valores e significados que vao para além da simples de-
cifracdo das estruturas de inteligibilidade. Ela é portadora privile-
giada do sentimento da sacralidade de todas as coisas, especialmen-
te ligadas ao mistério da vida, do amor e da morte. Ela possui uma
abertura especial para a religido, pois é particularmente capacitada
a re-ligar todas as coisas numa totalidade dindmica, fun¢do que to-
da religido se propde.

A inteireza da experiéncia feminina nos aponta para a atitude que
deve ser coletivamente construida e desenvolvida, se quisermos vi-
ver uma era ecoldgica em harmonia e em relagao amorosa com to-
do o universo. E mérito do ecofeminismo ter articulado de forma
critica (contra o racionalismo, o autoritarismo, a compartimenta-
¢do, a vontade de poder, expressoes histéricas do androcentrismo e
do patriarcalismo) e de maneira construtiva o novo padrao de rela-
cionamento para com a natureza no horizonte de uma fraternida-
de/sororidade e sacralidade planetdria e césmica.>¢

A PROFUNDIDADE ESPIRITUAL DO UNIVERSO

No paradigma cléssico se afirmava: o universo possui um lado fe-
noménico (aquilo que aparece e pode ser descrito), analisado de
modo admiravel por todas as ciéncias, ditas da natureza. E possui
também um outro lado, sua interioridade e espiritualidade, pesqui-
sado com acuidade por outras ciéncias, chamadas do espirito. Ini-
cialmente estas duas abordagens corriam paralelas: ciéncias do espi-
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rito por um lado e ciéncias da natureza por outro. Mas a reflexdo
filos6fica e mesmo cientifica, a partir da fisica quantica, mostraram
convincentemente que nao se tratava de dois mundos paralelos, mas
de dois lados do mesmo mundo. Por isso, dizia-se, no seu termo, a
separag¢do entre ciéncias da natufeza e ciéncias do espirito, matéria
e espirito, corpo e alma é inconsistente. Pois o espirito pertence a
natureza e a natureza se apresenta espiritualizada.

No novo paradigma a unifica¢io das perspectivas aparece mais
limpida.>” Na verdade, pensando quanticamente, cada processo ¢é
indivisivel. Ele engloba todo o universo, que se torna cimplice no
seu surgimento. O universo e cada fendmeno sao vistos como resul-
tado de uma cosmogénese. Uma das caracteristicas da cosmogénese
é a autopoiesis como a chamam alguns cosmoélogos.”® Autopoiesis
significa a for¢a de auto-organizagio presente no universo e em ca-
da ser, desde os elementos mais primordiais da criagao. Um dtomo
com tudo o que lhe pertence é um sistema de autopoiesis, de auto-
organizagao bem como uma estrela que organiza o hidrogénio, o
hélio, outros elementos pesados e a luz que emite a partir de uma
dindmica interna, centrada nela mesma. Nao basta, pois, considerar
apenas os elementos fisico-quimicos que entram na composigao
dos seres, mas importa ver a forma como se organizam, se relacio-
nam com os outros e se automanifestam. Eles possuem uma interio-
ridade a partir da qual as formas de organizagao e automanifestacao
ganham corpo. Mesmo um simples atomo possui um quantum de
espontaneidade em sua automanifestagdo. Esta espontaneidade
cresce na medida da complexidade até chegar a ser dominante nos
seres mais complexos, chamados de orgénicos.

A categoria da auto-organizacio ¢ fundamental para se entender
a vida.5? Como jd acenamos acima, a vida é um jogo de relagdes e
interagdes que se auto-organizam, permitindo que a sintropia (eco-
nomia de energia) ganhe da entropia (desgaste de energia). Ora, es-
ses principios de relagao e interagdo ja se encontravam na origem do
universo, quando as energias primordiais comegaram a inter-retro-
reagir entre si e a formar os campos de for¢a e as primeirissimas
unidades complexas. Aqui, na relagdo e na complexidade resultante
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é que se encontra a cuna da vida e o bergo do espirito, que é a vida
autoconsciente no nivel humano, com intensidade maior de auto-
enovelamento e interioridade.

Os bioquimicos e biofisicos como Prigogine/Stengers e outros se
deram conta e comprovaram o que Teilhard de Chardin ji nos anos
1930 intuira: quanto mais avanga o processo evoluciondrio, mais ele
se complexifica; quanto mais se complexifica, mais se interioriza;
quanto mais se interioriza, mais consciéncia possui; e quanto mais
consciéncia possui mais se torna autoconsciente. Tudo interage,
portanto, tudo possui certo nivel de vida e de espirito. As rochas
mais ancestrais analisadas, seja na micro, seja na macrofisica, se en-
contram sob a légica da interagao e da complexidade. Elas sao mais
que sua composicao fisico-quimica. Elas estao em contato com a at-
mosfera e influenciam a hidrosfera. Interagem com o clima e assim
se relacionam com a biosfera. Um nimero quase infinito de 4tomos,
elementos subatdmicos e campos de for¢a constituem sua massa.
Um poeta que se deixa tomar pela grandiosidade das montanhas
rochosas produz um inspirado poema. As montanhas participam
desta concriagdo. A seu modo vivem porque interagem e se re-ligam
a todo o universo, também com o imagindrio do poeta. Em razao
disso, elas sao portadoras de espirito e de vida. Porque é assim, po-
demos captar a mensagem de grandeza, de solenidade, de imponén-
cia, de majestade que elas continuamente langam aos espiritos aten-
tos, tdo bem representados pelos indigenas, pelos misticos e pelos
poetas. Estes entendem a linguagem das coisas e decifram o grande
discurso do universo.60 Baste-nos recordar, em nome de tantos tes-
temunhos, o mistico verso de William Blake: importa “ver o mundo
num grao de areia/E um céu numa flor silvestre/Conter o infinito na
palma da mao/E a eternidade numa hora”.. :

A divisao, pois, entre seres bi6ticos e abi6ticos, vivos e inertes
obedece a outra compreensao da realidade, valida apenas para um
sistema fechado de seres aparentemente consistentes e permanentes,
como estrelas, montanhas e corpos fisicos que se contrapdem a se-
res complexos, dindmicos, vivos. Af se justifica. Rompendo, porém,
esta barreira e desocultando a teia de relagdes e as intera¢des subja-
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centes em todos eles, nos damos conta de que a consisténcia e a per-
manéncia se evaporam. Encontramo-nos com um sistema aberto e
nao fechado. Todos os seres também estdo a mercé das inter-retro-
relagoes, das energias e dos campos. Como dizem os fisicos quanti-
cos e o préprio Einstein, na linguagem compreensivel do quotidia-
no: as grandes concentragdes de energia sao captadas na forma
de matéria e as pequenas em forma de simples energia e de campos de
energia. Tudo, portanto, é energia em diversos graus de concentra-
¢30 e estabilizacdo em complexissimos sistemas de relagdes, onde
tudo esté interconectado com tudo, originando a sinfonia universal,
as montanhas, os microorganismos, os animais, os seres humanos.
Tudo possui sua interioridade. Por isso tudo é espiritual.

A vida e o espirito possuem, portanto, emergéncias cada vez mais
complexas e ricas. No nivel atual do processo evoluciondrio c6smi-
co por n6s conhecido, aparece na forma mais densa e consistente no
ser humano, homem e mulher. Aqui a interioridade e a complexidade
ganharam expressao autoconsciente. Portanto, ganha uma histéria
prépria, a histéria dos contetidos desta consciéncia (fenomenolo-
gia). A evolugao fard um duplo curso: o curso originario e instinti-
vo sob a légica diretiva universal que move todos os seres, inclusive
os humanos. E dentro dela e por forga dela, fard o curso autocons-
ciente, livre e comandado a partir da consciéncia que pode interfe-
rir no curso origindrio, revelar-se como agressor ou protetor do
meio circundante. E o nivel humano e noosférico da evolugao.

Ele se manifesta pela imensa obra civilizacional que os humanos
operaram nos ultimos 2,6 milhdes de anos (emergéncia do Homo
habilis). Criaram misteriosamente, na for¢a do principio cosmogé-
nico e criativo do universo, linguagens e linguas e expressdes monu-
mentais. Modificaram o equilibrio quimico e fisico do planeta com
as revolugdes agrdria, industrial e cibernética. Projetaram simbolos
poderosos para dar sentido ao universo e figuras para expressar a
trajetéria histérica dos humanos, pessoal e coletivamente. Inventa-
ram as mil imagens de Deus, motor, animador e atrator de todo o
universo e fogo interior de cada consciéncia. Assim como expressa-
ram a dimensao sapiens de cada ser humano, deram livre curso tam-
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bém a dimensado demens com figuragdes de guerras, ecocidios, etno-
cidios, fratricidios e homicidios. Este principio de vida, de inteligén-
cia, de criatividade e de amorizagao s6 pode emergir nos seres hu-
manos porque primeiro estava no universo e no planeta Terra. E um
feito de nossa galdxia — nossa Via Lactea — a cujo sistema nds per-
tencemos. E nossa galaxia nos remete as ordens cdsmicas anteriores
a ela.

As questdes que preocupam os humanos ndo sao apenas a majes-
tade incomensuravel do universo, os buracos negros (verdadeiro in-
ferno cosmolégico, pois impede qualquer comunicagdo) e o infini-
tamente pequeno da microfisica até seu ponto zero inicial no mo-
mento do big-bang. O que agita o ser humano _ profundidade abis-
sal de paixdes e cloaca abjeta de miserabilidades, como diria Pascal —
sao demandas do cora¢ao, onde moram as grandes emogdes que fa-
zem ora triste a passagem por esse mundo, ora tragica a existéncia,
ora exultante a vida, ora realizadora dos mais ancestrais desejos.
Como tolerar o sofrimento do inocente, como conviver com a soli-
dao, como aceitar a prépria pequenez? Para onde vamos, jd que sa-
bemos tao pouco de onde viemos e apenas um pouco do que so-
mos? Estas interrogacdes estio sempre na agenda da inquietagdo
humana. As respostas nos fazem corajosos ou covardes, felizes ou
tragicos, esperangosos ou indiferentes.

No nivel da emogao imediata, pouco se me déd a imensidao dos
espacos cheios de gravitons, quarks top, quarks, elétrons e d&tomos,
se meu cora¢do nao esta satisfeito, se perdi o sentido do amor e nao
encontro um Utero que me acolha definitivamente assim como sou,
isto é, se nao me sinto encontrado por Deus e se ndo encontro Deus.
Mas se O encontro tudo ganha transparéncia. Tudo se re-liga, pois
a emogao e a sensibilidade encontram suas raizes no universo. Elas
emergem em nds como articuladoras de uma for¢a de emogéo tao
ancestral quanto os elementos primordiais. Entao até um quark top
se transforma num sacramento, o universo das estrelas e das gala-
xias se transfigura numa danga celeste para o esponsal do amor
humano e divino. Cada vibragao traduz a mensagem inefavel pro-
nunciada por cada ser, captada como uma sinfonia de mil e um ins-
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trumentos. Como nos ritos do amor e da amizade, assim no univer-
so, cada coisa tem seu sentido, ocupa o seu lugar e estd relacionada
com todo o ritmo da festa e do encontro. O universo inteiro se faz
cumplice da emogao, da comunicagao, do éxtase que une o dentro e
o fora, o infimo com o méximo. Mas tal experiéncia é dada somen-
te aos que mergulharem na profundidade espiritual do universo.

Tal dimensao pertence ao processo evoluciondrio. Ele conhece
seu estdgio presente e, a0 mesmo tempo, vem carregado de pro-
messa de novos desdobramentos futuros. Tudo tem futuro. O uni-
verso caminhou 15 bilhdes de anos para que essa comog¢ao aconte-
cesse e a liturgia césmica fosse confiada as possibilidades do ser
macromicrocésmico que é o ser humano, homem e mulher. O pla-
neta Terra é o espaco e o tempo para a celebragdo do presente, a
medida que vé o ja realizado e também é o tempo e 0 espago para
a celebrag¢ao do futuro, seminalmente atuando no conjunto das
promessas inscritas na dindmica de cada ser, de cada espécie e do
inteiro universo.

CONCLUSAOQ: CARACTERISTICAS
DO PARADIGMA NASCENTE

Sem maiores mediagdes, como conclusdo, apresentamos alguns
conceitos ou figuras de pensamento que caracterizam o emergente
paradigma novo:

1) Totalidade/diversidade: o universo, o sistema-Terra, o fendme-
no humano sao totalidades orgénicas e dinamicas. Junto com a ana-
lise, que dissocia, simplifica e universaliza, precisamos da sintese,
pela qual fazemos justica a esta totalidade. O holismo quer expres-
sar esta atitude. Holismo nao significa soma. Mas totalidade feita de
diversidades organicamente interligadas.

2) Interdependéncia/re-ligagdo/autonomia relativa: todos os seres
estdo interligados e por isso sempre re-ligados entre si; um precisa
do outro para existir. Em razao deste fato ha uma solidariedade cés-
mica de base. Mas cada um goza de autonomia relativa e possui sen-
tido e valor em si mesmo.
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3) Relagdao/campos de forga: todos os seres vivem numa teia de re-
lagdes. Fora da relagao nada existe. Mais que os seres em si, impor-
ta captar a relagdo entre eles; a partir dai deve-se compreender os se-
res sempre relacionados e considerar como cada um entra na cons-
tituigdo do universo. Por outra parte, tudo estd dentro de campos
energéticos e morfogénicos pelos quais, como ji dissemos, tudo tem
a ver com tudo, em todos os pontos e em todos 0os momentos.

4) Complexidade/interioridade: tudo vem carregado de energias
em diversos graus de intensidade e de interacdo. Energia altamente
condensada e estabilizada se apresenta como matéria e quando me-
nos estabilizada simplesmente como campo energético. Tal fato gera
uma complexidade cada vez maior nos seres, dotados de informa-
¢oes cumulativas, especialmente os seres vivos superiores. Este feno-
meno evoluciondrio vem mostrar a intencionalidade do universo
apontando para uma interioridade, uma consciéncia reflexa, de su-
prema complexidade. Tal dinamismo faz com que o universo possa
ser visto como uma totalidade inteligente e auto-organizante. A rigor
ndo se pode falar de um dentro e de um fora. Quanticamente o
processo ¢é indivisivel e se da sempre dentro da cosmogénese como pro-
cesso global de surgimento de todos os seres. Esta compreensao abre
espaco para se colocar a questao de um fio condutor que atravessa a
totalidade do processo c6smico, de um denominador comum que
tudo unifica, que faz o caos ser generativo e que mantém a ordem
sempre aberta a novas interacdes (estruturas dissipativas). A catego-
ria Deus hermeneuticamente poderia preencher este significado.

5) Complementaridade/reciprocidade/caos: toda a realidade se da
sob a forma de particula e onda, de energia e matéria, ordem e de-
sordem, caos e cosmos e, no nivel humano, da forma de sapiens
(inteligente) e de demens (demente). Sdo dimensdes da mesma rea-
lidade. Elas sao complementares e reciprocas. O principio de com-
plementaridade/reciprocidade estd na base do dinamismo origina-
rio do universo que passa pelo caos antes de chegar a cosmos.

6) Seta do tempo/entropia: tudo o que existe, preexiste e coexiste.
Portanto a seta do tempo marca todas as relagdes e sistemas, dando-
lhes o carater de irreversibilidade. Estas marcas estao presentes em ca-
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da particula e em cada campo de forga por mais elementares que se-
jam. Quer dizer, nada pode ser compreendido sem uma referéncia a
sua histdria relacional e ao seu percurso temporal. Esse percurso estd
aberto para o futuro. Por isso nenhum ser estd pronto e acabado, mas
estd carregado de potencialidades que buscam a sua realizagao. Deus
nio terminou ainda a sua obra, nem acabou de nos criar. Por isso de-
vemos ter tolerdncia com o universo e paciéncia com nds mesmos,
poisaindanio se disse a palavra final: “E Deus viu que tudo era bom.”
Isso ocorrerd somente no termo do processo evoluciondrio. A harmo-
nia total é promessa futura e nao celebragao presente. A histéria uni-
versal cai sob a seta termodinidmica do tempo, quer dizer, deve-se
levar em conta a entropia ao lado da evolugao temporal, nos sistemas
fechados ou tomados em si mesmos (os recursos limitados da Terra,
o tempo do Sol, etc.). As energias vao se dissipando inarredavelmen-
te e ninguém pode nada contra elas. Mas o ser humano pode retardar
seus efeitos, prolongar as condi¢des de vida sua e do planeta e pelo es-
pirito abrir-se ao mistério para além da morte térmica do sistema fe-
chado, jé que o universo como um todo é um sistema aberto que se
auto-organiza e continuamente transcende para patamares mais altos
de vida e de ordem que escapam da entropia e o abrem exatamente
para a sintropia, para a sinergia e para a dimensao de mistério de uma
vida de neguentropia e absolutamente dinamica.

7) Destino comum/pessoal: pelo fato de termos uma origem co-
mum e de estarmos todos interligados, temos todos um destino
comum num futuro sempre em aberto também comum. E dentro
dele que se deve situar o destino pessoal de cada ser, ja que cada ser
ndo se entende por si mesmo, sem o ecossistema, as outras espécies
em intera¢ao com ele e os demais individuos da mesma espécie; a
despeito desta interdependéncia cada ser singular é tinico e nele cul-
minam milhdes e milhdes de anos de trabalho criativo do universo.

8) Bem comum césmico/bem comum particular: o bem comum
ndo é apenas humano mas de toda a comunidade césmica. Tudo o
que existe e vive merece existir, viver e conviver. O bem comum par-
ticular emerge a partir da sintonia e sinergia com a dindmica do
bem comum planetdrio e universal. '
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9) Criatividade/destrutividade: o ser humano, homem e mulher,
no conjunto das interacdes e dos seres relacionados, possui sua sin-
gularidade: é um ser extremamente complexo e co-criativo porque
pode interferir no ritmo da criagao. Como observador estd sempre
interagindo com tudo o que esta a sua volta e faz colapsar a fungao
de onda que se solidifica em particula material (principio de inde-
terminabilidade de Werner Heisenberg). Ele entra na constituigao
do mundo assim como se apresenta como realizagdo de probabili-
dades quanticas (particula/onda). E também um ser ético porque
pode pesar os prés e os contras, agir para além da légica do préprio
interesse e em favor do interesse dos seres mais débeis, como pode
também agredir a natureza e dizimar espécies — eis a sua destrutivi-
dade —, como pode outrossim reforgar suas potencialidades latentes,
preservando e expandindo o sistema-Terra. Pode conscientemente
co-evoluir com ela.

10) Atitude holistico-ecoldgica/negagdo do antropocentrismo: a ati-
tude de abertura e de inclusdo irrestrita propicia uma cosmovisao
radicalmente ecoldgica (de panrelacionalidade e re-ligagdao de tu-
do); ajuda a superar o histérico antropocentrismo e propicia ser-
mos cada vez mais singulares e a0 mesmo tempo solidérios, com-
plementares e criadores. Destarte estamos em sinergia com o intei-
ro universo e por nds ele se anuncia, avanga e continua aberto a no-
vidades jamais antes ensaiadas, rumo a uma Realidade que se escon-
de nos véus do mistério situado no campo da impossibilidade hu-
mana. Como j4 se disse, o possivel se repete, o impossivel acontece,
Deus, aquele Ima que tudo atrai, aquele Motor que tudo anima,
aquela Paixdo que tudo gera.
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UMA COSMOVISAO
- ECOLOGICA:

A NARRATIVA ATUAL

m todas as culturas, a cada grande virada no eixo da Histéria se

produz uma nova cosmologia. O novo paradigma ecolégico pro-
duz tal efeito. Por cosmologia entendemos a imagem do mundo que
uma sociedade se faz, fruto da ars combinatoria dos mais variegados
- saberes, tradigoes e intuigdes. Esta imagem serve de re-ligagao geral e
confere a harmonia necesséria a sociedade, sem a qual as a¢Ges se ato-
mizam e perdem o seu sentido dentro de um Sentido maior. Cabe a
cosmologia re-ligar todas as coisas e criar a cartografia do universo.
Isso normalmente ¢ feito pelas grandes narrativas cosmoldgicas. ]

AS NARRATIVAS DA HUMANIDADE:
DO SENTIDO DO COSMOS PARA A COSMOGENESE

Cada grupo cultural, por menor que seja, como os indigenas
- amazdnicos caiapds, em extingdo, possui sua grande narrativa. E a
forma como os seres humanos se representam a origem do univer-
so, seu lugar no cosmos, o sentido da caminhada humana, como o

" presente é o futuro do passado, qual o destino da humanidade e co-

mo tudo se re-liga com a Divindade. Pela narrativa cria-se o senti-
do necessdrio para a vida, supera-se o caos das experiéncias malsu-
cedidas e desenha-se o quadro final para o universo. A narrativa tem
o significado de conferir seguranca e ordem a vida humana.
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Conhecemos muitas narrativas. Elas geralmente usam a lingua-.
gem do mito e a simbdlica do imagindrio que segue a légica do in-
consciente coletivo. Citaremos a titulo de exemplo apenas trés.

A mais difundida em nossa cultura é a narrativa biblica do
Génese: a criagao de Deus no percurso de sete dias. A narrativa é
transmitida em duas versdes bastante diferentes tanto na forma
quanto no conteido: a javista porque usa o nome de Javé para Deus
e é datada por volta do ano 950 (capitulo 2). A segunda é chamada
sacerdotal (capitulo 1) e foi escrita quatro ou cinco séculos depois,
pois representava a teologia littrgica do templo.! Apesar das dife-
rengas, o propdsito origindrio é fazer uma profissao de fé sobre a
bondade do universo. Pelo fato de ter sido criado por Deus, o mun-
do tem sentido e prevalece o seu valor contra todos os mecanismos
de dissolucao e de morte que a experiéncia atesta dia a dia. Pela fé
na criacao boa aﬁrma-sé a certeza de que o cosmos é mais forte do
que o caos, porque Deus, seu Criador, tem o senhorio sobre o absur-
do e a morte. Este sentido vem expresso numa narrativa (como no
Génese) que pode dar a impressdo de uma cosmogénese, de um sa-
ber acerca da maneira como Deus criou o mundo. Mas é apenas
material narrativo para concretizar a intengao primigénia: cada coi-
sa, desde as estrelas, as plantas, os animais, até os seres humanos,
vem carregada“de exceléncia e de sentido, porque guarda em si a
marca registrada de Deus. Por isso no final de cada dia da criacdo o
texto repete como um refrao: “E Deus viu que tudo era bom.”

Quando os capitulos 2 e 3 falam da “queda”, o autor javista nio
visa relatar o passado e mostrar como ocorreu. Portanto, ndo esta-
mos diante de um relato histérico mas de uma reflexao profético-
sapiencial sobre o drama da existéncia humana. Ele quer denunciar
a situagdo presente como contraria ao designio do Criador. O ho-
mem e a mulher (Adao e Eva) sempre foram pecadores, hoje e on-
tem. Mas o sentido do relato é estimular o ser humano a superar tal
situagdo e junto com Deus construir um paraiso. Manter a presente
situag¢do é colocar-se contra a vontade do Criador. Vejamos isso com
um pouco de detalhe, seguindo o magistral livro de Carlos Mesters,
Paraiso terrestre: esperanga ou saudade2 O autor do relato parte da
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constatagdao dos males da presente condigdo humana. E se pergunta
sempre, como nds ainda hoje, por qué?

Gn 3, 16: ambivaléncia do amor humano: vocé, mulher, se sente
atraida pelo marido mas este a dominara. Por qué?

Gn 3, 19: ambivaléncia da maternidade: esta é uma bén¢ao mas é
em dores de parto que a mulher dard a luz. Por qué?

Gn 3, 19: ambivaléncia da prépria vida: o ser humano vive, vem
do pé, mas retornard ao pé. Por qué?

Gn 3, 17-19: ambivaléncia da terra: é para produzir frutos bons e
saborosos e produz espinhos e abrolhos. Por qué? ‘

Gn 3, 17-19: ambivaléncia do trabalho: pertence ao ser humano e
é a forma de ganhar a vida, mas exige esforgo e muito suor. Por qué?

Gn 3, 15: ambivaléncia dos animais: tém a mesma origem do ser hu-
mano, por isso sao criaturas fraternais. Por que a inimizade de morte
entre vida e vida, ser humano e animal, homem e serpente? Por qué?-

.Gn 3, 10: ambivaléncia da religido: o ser humano vive na presen-
¢a de Deus mas se esconde e foge com vergonha. Por qué?

Em face de tantos porqués o autor sustentara a tese: Deus ndo é o
causador do mal. O causador é o préprio ser humano. Deus quer o
seu bem. O paraiso terrestre é o projeto de Deus e vem apresentado
como uma imagem-contraste da realidade atual, onde todo mal se-
ra suprimido. Por isso d4 uma resposta aos porqués:

Quanto ao relacionamento marido-mulher: os dois"formarao
uma s6 carne (Gn 2, 23) e ambos serdo um vis-a-vis para o outro
que conversam e se ajudam. ‘

Quanto a vida e a morte: a morte serd eliminada, pois Deus fard bro-
tar a drvore da vida. Quem dela comer viverd para sempre (Gn 3, 22).

Quanto 2 fertilidade da terra: o jardim produzir4 todas as frutas
boas e saborosas (Gn 2, 9). O ser humano nao nasceu no paraiso,
mas foi colocado 14 dentro por Deus (Gn 2, 8-15).

Quanto ao trabalho humano: faz parte da vida para garantir o
sustento, mas serd leve e criativo como cultivar um pomar e jardim
(Gn 2, 15).

Quanto ao relacionamento com os animais: o ser humano lhes d4
nomes, significando uma convivéncia familiar (Gn 2, 20).
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Quanto ao relacionamento com Deus: Deus caminha no jardim
e o ser humano convive na maior intimidade sem temer a Sua pre-
sen¢a (Gn 3, 8-10).

E assim que o autor imagina a vontade de Deus acerca do futuro
do ser humano. Nao ¢ algo do passado mas do futuro. O paraiso é
uma profecia do futuro retroprojetada para o passado. Como diz
acertadamente Mesters: “O paraiso é como que a maqueta do mun-
do. E a planta de construgdo a ser realizada pelo empreiteiro que é o
ser humano, homem e mulher. E um projeto que desafia constante-
mente a fé e a coragem do ser humano. Esta colocado no inicio da
Biblia, porque antes de alguém fazer qualquer coisa deve saber o que
quer, e deve elaborar um projeto vidvel a ser executado. A plena rea-
lizagao estd antecipadamente expressa na descri¢ao do paraiso, feita
com imagens e simbolos, tirados da realidade do povo daquele tem-
po, para que sirva de orienta¢do e de estimulo para o encaminha-
mento da agao humana.”3

Neste relato todos se reconhecem em sua situacdo humanamente
decadente e também em sua vontade de superagio.' Deus tomou
partido por essa vontade. Mostrou que seguindo Sua lei, andando
em Sua presenga e fazendo-se amigo de Deus, o ser humano se re-
liga a tudo e vai construindo com o Criador o que o redime: o parai-
so tao almejado. ,

Ha neste relato biblico ndo uma cosmologia propriamente dita,
mas uma narrativa na qual aparece o sentido transcendente do uni-
verso, o lagar do ser humano nele, uma interpretagdo de sua situa-
¢do contraditdria e uma indicagdo sobre seu futuro. Mas como o
mostrou E. Durkheim, na conclusdo de sua obra famosa, As formas
elementares da vida religiosa,* a experiéncia religiosa origindria ela-
bora também um discurso sobre o mundo e por isso certa cosmo-
logia, mas com um sentido preciso: mostrar sua re-ligacio com a
- Divindade, sua origem e sua destinagao ultima.

Outra narrativa grﬁndiosa ¢ aquela dos maia-quichuas da Guate-
mala, conservada no manuscrito de 1544 Popol Vuh (descoberto por
frei Francisco Ximénez em principios do século XVIII em Chichi-
castenango ), que tem como titulo: A criagdo do mundo, dos animais,

K\
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das plantas e do homem. A narrativa é extremamente proxima da-
quela biblica. No inicio diz: “Ndo se manifestava a face da terra.
Somente estavam o mar, em calma, e o céu em toda a sua extensio...
Nao havia nada que estivesse de pé. S6 a dgua em repouso, 0 mar
apaziguado, s6 e trangiiilo. Nao havia nada dotado de existéncia.
Somente havia imobilidade e siléncio na obscuridade, na noite.” Em
seguida come¢a a agdo criadora de Deus. Para os maia-quichuas
Deus constituia uma trindade: “e esses trés sio o Coragao do céu”
Eles criaram tudo pela palavra. E disseram: “Faga-se assim! Que se
encha o vazio! Que esta dgua se retire e desocupe (o espago), que
surja a terra e que se firme! Assim disseram. Que fique claro, que
amanheca no céu e na terra! Nao havera gléria nem grandeza em
nossa criagio e formagio até existir a criatura humana, o homem
formado. Assim disseram.” : 7

Em seguida a terra foi criada por eles. Na verdade, foi assim que se
fez a criagao da terra: “Terra”, disseram, “e instantaneamente foi fei-
ta”’ Poucas narrativas conhecidas exaltam tanto o ser humano quan-
to esta dos maia*quichuas. © céu e a terra se abrem para assistir ao
seu nascimento. No pensamento teleoldgico dos maia-quichuas, ele
representa a gloria e a grandeza de toda a criagao. Esta compreensao
conferia sentido de dignidade e de exceléncia aos homens e mulheres
maia-quichuas, o que se revela na sua grandiosa obra civilizacional
refletida nas cidades, nas piramides, na poesia e no teatro.

Por fim queremos transcrever uma narrativa recente, construida
sobre o modelo biblico, e com os materiais representativos de nos-
sasbuscas de integragio e de salvaguarda da Terra. Seu autor, Robert
Muller, é conhecido como “cidaddo do mundo” e “o pai da educa-
¢a0 global”. Por 40 anos trabalhou na ONU até ser assistente do se-
cretdrio-geral. Foi um dos principais artifices do sistema institucio-
nal da ONU. E chanceler emérito da Universidade da Paz, criada em
1980 pela ONU em Costa Rica, a partir donde se dedica as questdes
da paz e da espiritualidade. A narrativa se intitula “A nova génese”6
Assim reza:

“E Deus viu que todas as na¢des da Terra, negras e brancas, po-
bres e ricas, do Norte e do Sul, do Oriente e do Ocidente, de todos
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os credos, enviavam seus emissarios a um grande edificio de cristal
as margens do rio do Sol Nascente, na ilha de Manhattan, para jun-
tos estudarem, juntos pensarem e juntos cuidarem do mundo e de
todos os seus povos.

E Deus disse: Isso é bom.

E esse foi o primeiro dia da Nova Era da Terra.

E Deus viu que os soldados da paz separavam os combatentes de
nagoes em guerra, que as diferencas eram resolvidas pela negocia¢ao
e pela razdo e ndo pelas armas, e que os lideres das na¢des encontra-
vam-se, trocavam idéias e uniam seus coragdes, suas mentes, suas al-
mas e suas forgas para o beneficio de toda a humanidade.

E Deus disse: ‘Isso é bom.” -

E esse foi o segundo dia do Planeta da Paz.

E Deus viu que os seres humanos amavam a totalidade da
Criagdo, as estrelas e o Sol, o dia e a noite, o ar e 0s oceanos, a terra
e as aguas, 0s peixes e as aves, as flores e as plantas e todos os seus
irmaos e irmas humanos.

E Deus disse: Isso é bom.

E esse foi o terceiro dia do Planeta da Felicidade.

E Deus viu que os seres humanos eliminavam a fome, a doenga,
a ignorancia e o sofrimento em todo o globo, proporcionando a ca-
da pessoa humana uma vida decente, consciente e feliz, reduzindo a
avidez, a forca e a riqueza de uns poucos.

E Deus disse: Isso é bom?

E esse foi o quarto dia do Planeta da Justiga.

E Deus viu que os seres humanos viviam em harmonia com seu
planeta e em paz com os outros, gerenciando seus recursos com sa-
bedoria, evitando o desperdicio, refreando os excessos, substituindo
o0 6dio pelo amor, a avidez pelo contentamento, a arrogancia pela hu-
mildade, a diviso pela cooperagio e a stispeita pela compreensio.

E Deus disse: Isso ¢ bom.

«E esse foi o quinto dia do Planeta de Ouro.
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E Deus viu que as nag¢des destruiam suas armas, suas bombas,
seus misseis, seus navios e avides de guerra, desativando suas bases
e desmobilizando seus exércitos, mantendo apenas policiais da paz
para proteger os bons dos maus e os normais-dos insanos.

E Deus disse: Isso é bom.

E esse foi o sexto dia do Planeta da Razao.

E Deus viu que os seres humanos restauravam Deus e a pessoa
humana como o Alfa e 0 Omega, reduzindo instituigdes, crengas,
politicas, governos e todas as entidades humanas a simples servido-
res de Deus e dos povos. E Deus os viu adotar como lei suprema:
‘Amarés ao Deus do Universo com todo o teu coragdo, com toda a
tua alma, com toda a tua mente e com todas as tuas for¢as. Amards
teu belo e miraculoso planeta e o tratards com infinito cuidado.
Amards teus irmaos e irmas humanos como amas a ti mesmo. Nao
hd mandamentos maiores que estes>

E Deus disse: Isso é bom.

E esse foi o sétimo dia do Planeta de Deus.”

Toda narrativa deve conquistar por sua beleza, pela forga de evo-
cagdo e pela capacidade de colher os propdsitos mais verdadeiros e
profundos dos seres humanos. Somente assim ela cumpre a sua
missao de configurar um Sentido supremo e realizador da existén-
cia humana. Esta de Robert Muller indubitavelmente preenche es-
tes requisitos.

Vamos abordar a nossa narrativa ecoldgica contemporanea.
Gragas as ciéncias da Terra podemos montar nossa narrativa a partir
da observagdo empirica. A gesta cosmica pode ser contada através
das varias etapas da evolugao/complexificagao/interiorizagao, nas
quais foi surgindo a cadeia dos seres, desde as estrelas origindrias, as
galdxias, a Terra até a comunidade humana atual. Como ji se obser-
vou, nds passamos do sentido do cosmos para o sentido da cosmo-
génese, da génese e da formagéo evolutiva do cosmos. No cosmos
estd em a¢do permanente um principio cosmogénico pelo qual se
originam todos os seres, dos mais simples aos mais complexos.”
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Vamos situar a nossa cosmologia no contexto da experiéncia oci-
dental na qual nos situamos.

Na nossa cultura ocidental a cosmologia antiga projetava o mun-
do como uma imensa pirdmide. Os seres se hierarquizavam, dos
mais simples aos mais complexos (pedras, plantas, animais, seres
humanos e anjos/demonios) até culminarem em Deus.

A cosmologia cléssica, oriunda da fisica e da matematica moder-
nas, criava a imagem do mundo como uma méquina, precisamente,
um sofisticado reldgio. Tudo é regido por leis deterministicas que
funcionam articuladas entre si e dando conta da harmonia sinf6nica
do universo. Deus é o ser que pds em marcha esta maquina arquite-
tonica. Ela funciona sem que Deus precise intervir a todo momento.

A Idade Contemporanea projetou outra imagem do mundo, a do
jogo ou da danga ou da arena. Essa visao resulta da articula¢ao de
muitos saberes que caracterizam a visdo atual. A partir da fisica
quantica, da biologia combinada com a termodinimica, da psicolo-
gia transpessoal, do conjunto dos saberes que vém das ciéncias da
Terra e da ecologia, a realidade césmica é representada como uma
rede complexissima de energias que se consolidam e que entdo se
chamam matéria ou se mostram como energia pura formando
campos energéticos e mérficos. Como numa danga ou num jogo to-
dos se inter-retro-relacionam, formando a re-ligagao universal.

Em cada cosmologia se coloca também a questdo do fundamen-
to ultimo, da referéncia essencial, daquele elo que tudo une e har-
moniza. Tomas de Aquino diria: “et hoc dicitur Deus” (a isso cha-
mamos Deus). Efetivamente as religides chamam a essa realidade
inefavel de Deus ou de outros mil nomes para identificarem a ques-
tao essencial que tudo re-liga.

Na cosmologia do mundo-pirdmide, Deus ¢é visto como o supre-
mo Ser. Naquela do mundo-relégio, Deus é representado como o
grande Arquiteto, Criador da mdquina e da corda com a qual o re-
légio funciona. Na nossa cosmologia, do mundo-jogo-danga, que
imagem emerge de Deus? E tarefa desta reflexdo tentar construir
uma representa¢do da divindade que se coadune com a nossa cos-
mologia e, a0 mesmo tempo, se entronque com a histéria espiritual
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da humanidade e de nossa cultura. Issc serd visto com mais detalhe
nos capitulos finais desta obra.

A ECOLOGIA: REALIDADE GERADORA
DA COSMOGENESE

A ecologia, como a temos entendido no primeiro capitulo, englo-
ba e articula os saberes atuais, funda uma nova centralidade nas
praticas e no pensamento humanos e propicia a gestagao de uma
nova alianga do ser humano para com a realidade circundante so-
cial, terrenal e césmica. Por isso, pensamos que é a partir dela que se
constréi a nova cosmologia em forma de cosmogénese. Apresen-
taremos uma introdugao a esta visao global. Estamos conscientes de
seu carater fragmentdrio e introdutério. Mais que responder a inda-
gacdes, quer suscitar a questdo universal da re-ligagdo e recolocar
perspectivas que nos obrigam a pensar e assim a produzir luz em
beneficio de nossa responsabilidade na salvaguarda de nosso plane-
ta Terra. - .

A ecologia, no nivel de paradigma, implica uma atitude bésica:
pensar sempre holisticamente, quer dizer, ver continuamente a tota-
lidade que nao resulta da soma das partes mas da interdependéncia
orgéanica de todos os elementos; com isso se ultrapassa o pensamen-
to meramente analitico, atomizado e desre-ligado da modernidade.

Ou a ecologia é holistica ou nio é ecologia. Holismo (do grego
holos = totalidade), termo divulgado pelo filésofo sul-africano Jan
Smutts a partir de 1926, significa surpreender o todo nas partes e as
partes no todo de tal forma que nos deparamos sempre com uma
sintese que ordena, organiza, regula e finaliza as partes num todo e
cada todo com uma outra totalidade, sempre maior. A ecologia ho-
listica é uma pratica e um pensamento que incluem e relacionam
todos os seres entre si e com o respectivo meio ambiente numa pers-
pectiva do infinitamente pequeno das energias e particulas elemen-
tares, do infinitamente grande dos espagos c6smicos, do infinita-
mente complexo da vida, do infinitamente profundo do coragdo
humano e do infinitamente misterioso, anterior ao big-bang, ocea-



66 | ECOLOGIA

no ilimitado de Energia do qual tudo promana (viacuo quéntico,
simbolo do Deus criador).
= Uma cosmologia baseada na ecologia nos ajuda a superar um im-
~ passe presente na cosmologia moderna, inspirada na fisica e na ma-
tematica. Esta nao incluia em sua consideracao a interioridade, a vi-
~da e o fendmeno humano, somente na medida em que ele possuia
uma dimensio fisico-matemitica. A ecologia nos ensinou a ver a
unidade do processo cosmico, desde o big-bang até o aparecimento
da bossa nova ou do computador, e a perceber que a natureza nao é
algo apenas fora, mas especialmente dentro do ser humano. Ela nos
ajudou a colocar questdes como esta: como deve ter sido o proces-
so global evoluciondrio e a prépria orientagao bdsica das energias
primordiais no momento do big-bang para permitir o surgimento
das flores, do arco-iris, dos colibris, da musica de Vivaldi, da forca
profética de Luther King ou de dom Hélder Camara ou da mistica
libertadora do bispo Desmond Tutu e dom Pedro Casaldaliga?
Como a seta do tempo, desde o principio, apontava para o ser hu-
mano com sua capacidade de interven¢ao no ritmo da Terra, até
num possivel cataclismo biolégico provocado por seu assalto indus-
trialista?

Como se depreende, nossa cosmologia numa perspectiva cosmo-
génica se propoe articular todos os elementos, incluindo a vida e o
préprio ser humano sapiens/demens e construindo um sentido de
caminhada, de esperanca e de futuro para todos.

NOSSO UTERO PRIMORDIAL:
O CAOS GENERATIVO BILENAR

Como pode se detectar a re-ligagao de tudo com todos? De que for-
ma a lesma do caminho tem a ver com a galdxia mais distante? Tente- -

mos estabelecer, em primeiro lugar, as bases fisicas destas relagoes.
Em 1924 o astronomo norte-americano Edwin Powel Hubble
(1889-1953) demonstrou que o universo estd em expansao. No es-
pectro das galaxias mais distantes verifica-se um deslocamento pa-
ra o vermelho. Isso se explica pelo fato de que a luz com o crescer
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das distancias perde energia; as ondas se tornam maiores e tendem

para o vermelho, pois essa cor expressa o distanciamento de um

corpo referido a outro qualquer. Assim as galdxias mais distantes es-
tdo em rota de fuga e com uma velocidade préxima da luz.

Para melhor representar este fato, em 19270 astronomo e padre
belga Georges Lemaitre (1894-1966) propds a teoria do big-bang
(grande explosio), que em 1932 fascinou A. Einstein, quando o ouviu
numa conferéncia no Mount Wilson Observatory, na Califérnia. Ela
foi completada em 1980 pela teoria do universo inflacionario do nor-
te-americano Alan Guth. Isso significa que a expansdo comegou um
dia, a partir de-um espaco reduzidissimo, e continua até o presente.

Em 1965 os astrofisicos Arno Penzias e Robert Wilson e em 1992
George Smoot reforcaram esta teoria ao registrarem e comprova-
rem a existéncia da radiagao césmica de fundo vinda uniformemen-
te de todas as partes do universo, eco residual da hipotética explo-
sa0 ou expansao primordial, ocorrida ha 15 bilhdes de anos. Todos
os elementos que compdem os seres mais diversos do universo esta-
vam 14 juntos, naquele ponto incandescentissimo de energia. A for-
¢a gravitacional, por mais distantes que os seres estejam uns dos
outros, os mantém relacionados e interligados. Isaac Newton con-
venceu a comunidade intelectual desta intera¢ao gravitacional.

Como serd o destino do universo? Expansao indefinida até a to-
tal rarefacao? Ou depois da expansao, retorno e concentragao sobre
si mesmo até retornar a um ponto inicial de matéria/energia em
grau inimaginavel de densidade? Aqui divergem os pontos de vista,
dada a insuficiéncia da investiga¢do sobre a totalidade da massa do
universo e 0 jogo entre a energia de expansao e a for¢a de atragao da
gravidade. Trés perspectivas se delineiam:

— Se a gravidade e a energia de expansao se equipararem em forga,
elas se equilibram; fala-se entao de “valor critico” ou “densidade
critica” do universo; chegar-se-ia um dia a um total empate entre
as forgas e a uma total estabilidade e imutabilidade.

— Se a energia de expansao for mais forte que a gravidade, a expan-
sao continuaria indefinidamente. Nao haveria mais retorno.

— Se a gravidade prevalecer sobre a energia de expansao, haveria um
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momento em que a expansao pararia e comegaria um processo de
reconcentra¢do até o universo mergulhar em si mesmo e reduzir-

« se a um ponto infinitesimal com intensissima carga de energia. Ao
big-bang corresponderia o big-crunch.

No atual estagio do conhecimento, admite-se que a matéria estd
préxima do “valor critico” Mas ndo h4 dados para decidir qual das
trés possibilidades é a proQével. De todas as formas, o universo, des-
de o seu primeiro momento, é dindmico; seu estado natural é a evo-
lugao e ndo a estabilidade, a transformagao e ndo a imutabilidade.
Provavelmente esta logica seja dominante, tanto para a frente em
termos de expansao, quanto para trds em termos de retorno sobre si
mesmo. O universo mostra capacidade de auto-organiza¢ao; ao in-
vés da morte térmica, terfamos mais vida que morte, mais organiza-
¢ao que desordem, emergindo estruturas e processos que vao se des-
dobrando como o botdo de uma flor. A partir de tais dados de largo
consenso entre os cientistas, os cosmo6logos contemporaneos repre-
sentam assim a origem do universo em expansao:

No inicio, no tempo zero (limite de Planck), havia uma esfera mi-
croscopicamente diminuta, de 10-33 centimetros, vale imaginar, tri-
lhoes e trilhGes de vezes menor que a cabeca de um alfinete.
Encontra-se numa temperatura extrema, de 10-32 graus centigrados,
o que significa uma densificagao de energia inimaginavel. Nesta fa-
se as quatro interagdes bésicas do universo (a gravitacional, a eletro-
magnética, a fora nuclear forte e fraca) constituem uma unica for-
¢a cosmica indiferenciada.

As particulas elementares, ancestrais daquelas que hoje sdo as
menores das menores (0s seis tipos de quarks a comegar pelo me-
nor deles, o quark top), formam um caldo que contém virtualmen-
te as galdxias, as estrelas, os micrébios, as drvores, os animais, os hu-
manos e esta caneta com a qual escrevo. Steven Weinberg8 e Stephen
.W. Hawking® tentam reconstruir com calculos sofisticadissimos a
seqiiéncia do tempo em bilionésimos de segundo.

Imediatamente ap6s a cria¢ao (assim falam os astrofisicos, pouco
importa a sua fé), no 1043 segundo (até ai se conseguiu retroceder: é
o limite temporal de Planck), deu-se a primeira grande singularida-

Pk

e




UMA COSMOVISAO ECOLOGICA | 69

de. A esfera primordial conheceu, primeiramente, uma expansao ou
uma inflagao que se estendeu por um tempo brevissimo, até o 10-32
segundo. Em seguida veio, entdo, a grande explosao, o big-bang.

O ponto “matematico” inicial cresce ao tamanho de um niticleo
atdmico que possui um didmetro de 10-13 milimetros. Continua a ex-
pansio até atingir a dimensdo de uma maga dé 10 centimetros de dia-
metro. Neste tempo de 10-32 segundo s6 existe a particula X que cons-
titui um campo de pura energia antes de se cristalizar em matéria.

No instante seguinte, 10-31, a particula X d4 origem as primor-
diais particulas materiais, o quark top e os demais tipos de quarks,
os elétrons, os positrons, os neutrinos e os fétons e suas antiparticu-
las. Nos bilionésimos de segundo apés, estas particulas elementares
interagem e provocam uma expansao ja do tamanho de uma gran-
de bola. As densidades ji se diversificam, fornecendo as bases para
os vérios tipos de corpos celestes e terrestres que virao depois.

Entre 10-11 e 10-> segundo a grande maioria das antiparticulas

(a antimatéria) desaparece em luz. Ap6s essa aniquilagdo fantasti-
ca e misteriosa, permanece apenas um bilionésimo da massa ini-
cial que sao as particulas elementares com as quais se formara to-
do o universo e nés também. Os seis tipos de quarks (sdo os tijo-
los basicos com os quais se faz tudo o que existe; sempre existem
em trés) se estabilizam e se associam formando os ntcleos atémi-
cos (néutréns e prétons). Estabilizadas todas as particulas, come-
¢am as permanentes re-ligacdes entre si. Caso contrario o univer-
so seria impossivel.

O que antes era indeterminagdo total, agora ja surgem simetrias
e estruturas nas intera¢des das particulas, dando origem as quatro
re-ligacdes originarias, a gravitacional, a eletromagnética e a nuclear
forte e fraca. Estas energias de inter-retro-religa¢ao, que a ciéncia
ainda ndo consegue explicar, provavelmente devem ser entendidas
como modos de agdo origindria, mediante os quais o préprio uni-
verso age, interage com seus elementos e se auto-regula a si mesmo.
Resumindo, trata-se do principio cosmogénico, a génese do cosmos
mediante essas permanentes re-liga¢des, carregadas de dire¢ao e ra-
cionalidade.
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O universo continua a inflar-se e a resfriar. Ap6s 200 segundos da
explosao primordial, as particulas elementares em interagdo dao
origem ao hidrogénio e ao hélio, os elementos mais simples da cria-

" ¢30 e os mais abundantes do universo.

Ao se passarem os trés primeiros minutos da grande explosao, for-

mam-se, entao, imensas nuvens de gas de hidrogénio, perpassadas de
formidaveis radiagdes. Elas permanecem incandescentes e em pro-
cesso de resfriamento, presumivelmente, por 2 e 3 bilhdes de anos. -

Lentamente, porém, essas nuvens se condensam e se reaquecem,
formando as primeiras estrelas de dimensoes gigantescas. Isso 10, 12
bilhdes de anos atras, contando a partir do nosso tempo atual. No
interior delas se verificam inimagindveis reagdes nucleares que
criam elementos atomicos cada vez mais pesados, imprescindiveis
para a constituicdo da matéria do atual universo.

Ap6s milhoes de anos, essas reagdes culminam numa gigantesca
explosdo (a estrela se transforma numa supernova). Ejetam-se os
elementos pesados pelo espaco interestelar. Esses materiais“or’igina—
ram as estrelas de segunda gera¢do, como, por exemplo, 0 nosso Sol,
provindo da imensa estrela, chamada pelos astronomos de Tiamat
(a Grande Mae da qual tudo se origina segundo a mitologia assirio-
babilonica). Em conseqiiéncia se formaram também os planetas
com todos os elementos atdmicos que se encontram disseminados
no cosmos, as estrelas e seus satélites, os 100 diferentes dtomos com
pesos diferentes com os quais se compdem todos os seres materiais
do universo.

“Noés somos, como partes do universo, todos irmaos e irmas: as
particulas elementares, os quarks, as pedras, as lesmas, os animais,
os humanos, as estrelas, as galdxias. H4 um tempo estdvamos todos
juntos, sob forma de energia e particulas origindrias, na esfera pri-
mordial, depois dentro das estrelas vermelhas gigantes, em seguida
em nossa Via Lactea, no Sol e na Terra. Somos feitos dos mesmos
elementos. E como seres vivos possuimos o mesmo c6digo genético
dos outros seres vivos, das amebas, dos dinossauros, do tubario, do
mico-ledo-dourado, do australopiteco, do Homo sapiens-demens
contemporaneo. Um elo de fraternidade e sororidade nos une obje-
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tivamente, coisa que S3ao Francisco no século XIII intuiu mistica-
mente. Formamos a grande comunidade césmica. Temos uma ori-
gem comum e, certamente, um mesmo destino comum.

NOSSA PATRIA COSMICA:
A VIA LACTEA, NOSSA GALAXIA

A matéria primordial ejetada da explosao inicial e das grandes es-
trelas se densificou nas galaxias. Elas constituem grandes conglome-
rados, cada qual com bilhdes de estrelas. Numa distancia limite de
3 x 10% km podemos identificar 108 galxias e 104 quasares (quasi-

" stellar, objetos em forma estelar que se afastam de ndés a uma velo- -

cidade prodigiosa). Nossa galaxia, de forma espiral, é chamada de
Via Lictea. Existe ha 12 bilhdes de anos. Possui um didmetro de 100.000
anos-luz (1 ano-luz equivale a 10.000 bilhdes de quilometros) e
uma espessura de 10.000 anos-luz. Compreende cerca de 200 bilhoes
de estrelas. Para rodar sobre si mesma, a Via Lactea necessita de 200
milhoes de anos. As galaxias mais proximas sdo as duas Nuvens de
Magalhies a 300.000 anos-luz da Terra e a grande espiral da Andro-
meda a 1.700.000 anos-luz; a mais distante até hoje percebida estd a
14 bilhdes de anos-luz.

~ As galdxias ndo navegam sozinhas no universo. Formam conglo-
merados de galdxias. O nosso grupo local compreende cerca de 100
sistemas de vias licteas. Outros conglomerados compreendem mi-
lhares de galdxias. Supde-se que estes conglomerados fagam parte de
outros conglomerados ainda maiores.

Nos, da Terra, giramos ao redor do Sol; o Sol ao redor do centro
da Via Lactea: a Via Lactea move-se com uma velocidade de 600 km
por segundo na direcdao da constelagdo do Serpentdrio (Ofitco). E
esse em que dire¢ao? Nao sabemos ainda.

- Tedricos norte-americanos e russos postularam, independentes
uns dos outros, “um universo inflaciondrio”. Segundo esta hipétese,
Nnosso universo seria como uma espécie de imensa bolha na qual es-
tariam englobadas as galaxias.com os milhoes e milhdes de estrelas;
mas haveria outras tantas bolhas, constituindo assim outros univer-
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sos que seriam para nds, em principio, inaéessiveié. Haveria comu-
nicagao entre eles? Estas sao questdes totalmente abertas, mas ndo
irrelevantes para uma compreensao religioso-teleolégica da criacdo
‘e do Deus-criador. : e

A Via Lictea pode ser considerada nossa patria césmica dentro
do continente galdctico.

NOSSA CIDADE COSMICA, O SISTEMA SOLAR

Ha uma estrela, de porte médio (didmetro de 1.392:000 km, a Ter-
ra possui apenas 12.800 km), situada a 27.000 anos-luz do centro da

nossa galéxia na parte interior de um brago da espiral. Ela nos diz res- -
peito. E o Sol. H4 5 bilhdes de anos uma nuvem em forma de disco -

flutuava num brago de Orion dentro da Via Lictea. Condensou-se e
formou uma imensa estrela chamada Tiamat. Por volta de 4,6 bilhoes
de anos atrés ela explodiu e se transformou numa supernova. De suas
particulas, por volta de 4,5 bilhdes de anos, nasceu o Sol. Os planetas
se formaram em seguida ha cerca de 4,45 bilhGes de anos.

Estudos de elementos radioativos de longa duragao, emanados do
Sol, como o rubidio 87, que se transforma em estroncio 76, com-
provam que o sistema solar com seus planetas como a Terra possui
cerca de 4,5 bilhées de anos. Ele sozinho detém 99,9% de toda a ma-
téria do sistema solar. :

- Como uma bolha de gas a 150 milhdes de graus de temperatura,
verificam-se no interior do Sol reagdes de fusio termonuclear (do
tipo de nossas bombas de hidrogénio), transformando o hidrogénio
em hélio, gis que representa um estado estabilizado da matéria, por-
tanto, incapaz de ser recombinado com outros d&tomos.

Nos préximos 10 milhdes de anos o hidrogénio ter-se-a quase to-

do transformado em hélio, formando uma crosta cada vez mais den-
sa. As reagdes nucleares decomporio elementos mais pesados que o
hélio. O volume e a temperatura do Sol aumentardao consideravel-
mente. Ele brilhard como jamais antes. Mercﬁrio, Vénus e Terra serao
pulverizados. Dois milhdes de anos ap6s, o volume do Sol diminuira
centenas de vezes. Tornar-se-4 cada vez mais frio até tornar-se uma
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estrela ana, de cor branca. Mais alguns milhoes de anos, tornar-se-4
-uma an3 preta e fria como o vazio interestelar circundante.1

Mas apesar deste destino nada réseo, o sistema solar é, por en-
quanto, nossa cidade césmica. De seu calor e de sua luz nos vem
toda a multiplicidade de seres, de formas de vida e de espécies.
Vem-nos nossa consciéncia, nossa alegria e tristeza de viver, nosso
tropismo insacidvel para o infinito em todas as suas manifestagdes
no grande, no pequeno, no complexo e no profundo.

NOSSA CASA: A GRANDE MAE, A TERRA

A Terra é um sdtélitg do Sol, surgido ha 4,45 bilhoes de anos.
Junto com a Lua forma um planeta duplo. Dista do Sol cerca de 150
milhoes de quilémetres.-A luz solar, viajando 300 mil quilometros
por segundo, nos chega em 8 minutos. Seu raio mede 6.400 km e a
circunferéncia 40.000 km. Continuamente é alimentada pela fabu-
losa energia solar que chega em forma de radia¢des eletromagnéti-
cas, 1,95 caloria por cm? a cada minuto, ou seja, 1.360 watts por m2.
Com isso poder-se-ia acender 13 ldmpadas de 100 watts por m2.

O que tem a Terra que outros planetas nao tém? Ela possui algumas
qualidades especificas que permitem um equilibrio das for¢as gravita-
cionais e eletromagnéticas, somado a uma posi¢ao com respeito ao Sol
favoravel a manter uma temperatura 6tima para o surgimento de mo-
léculas complexas, e assim da vida. Por algumas centenas de milhoes
de anos é vitima de colisdes fantésticas de meteoros e planetéides.

Durante um bilhdo de anos, aquecida pelo Sol, nela s6 existe um
imenso mar de lava em fusdo. Vapores e gases se desprendem dela
formando nuvens imensas. Elas lentamente vao se densificando.
Dao origem a primeira atmosfera terrestre composta de gas carbo-
nico, amoniaco, mondxido de carbono, nitrogénio e hidrogénio.
Apébs milhoes de anos, ela comega a esfriar. A lava endurece e surge
o primeiro solo. As nuvens atmosféricas se condensam. Caem as pri-
meiras chuvas torrenciais dos mais variados liquidos. Partes perma-
necem no solo, partes evaporam para alimentar a atmosfera e
cairem de novo ao solo. Elas duram ininterruptamente séculos e sé-




74 | ECOLOGIA

culos. Delas se formaram os oceanos, os imensos lagos interiores, os
rios e todos os mananciais hidricos. Gigantescas tempestades elétri-
cas com imensos relampagos durante milhdes de anos cruzam os
‘céus e atingem toda a Terra. Estruturam-se os compostos quimicos
que possibilitam a cosmogénese avangar.

Depois de quatro bilhdes de anos de existéncia, nos oceanos, sob
a agao de tempestades monstruosas de raios, de elementos césmicos
vindos especialmente de Tiamat, do préprio Sol em intera¢ao com a
geoquimica, formada durante séculos, a Terra leva até a extenuagdo
a complexidade das formas inanimadas. Ultrapassa-se a barreira até
agora jamais transposta: estruturam-se cerca de 20 aminodcidos.
Sao moléculas articuladas, os tijolos bésicos do edificio da vida. De
repente, como num imenso reldimpago que cai sobre o mar, irrom-
pe a primeira célula viva. A crianga recém-nascida se chama Aries
(primeiro signo do zodiaco relativo aos que nascem entre 21 de mar-
¢o e 19 de abril: carneiro mitoldgico que salvou criangas condenadas
ao sacrificio). Um salto qualitativo em nosso espago-tempo curvo,
num canto de nossa galaxia, num Sol secundario, num planeta de
quantité negligeable, a Terra, emerge a novidade c6smica tnica, a vi-
da. Aries é o ancestral de todos os seres vivos por nés conhecidos.

Depois eclodirdo as bactérias (que povoam cada organismo vivo
e se contam aos bilhdes de espécies; somente uma colherada de so-
lo contém cerca de 50 bilhdes delas) e micrébios e toda a riquissima
biodiversidade de plantas, animais e seres humanos. A Terra preci-
sard ainda de milhdes de anos para se solidificar, garantir as condi-
¢Oes pata que a vida continue, apesar de todos os assaltos cosmicos
e extingdes a que possa estar sujeita. Se tiver uma identidade cons-
tituida, ela resistira e levard o principio cosmogénico avante.

Na esfera terrestre podemos observar cinco subesferas:

A litosfera (pedras), formada pelo magma, que sio rochas em fu-
sd30 a 1.250°C no coragao da Terra, e pela crosta terrestre rochosa.

A hidrosfera (4gua), que cobre 3/4 da superficie da Terra, sendo
97% de oceanos e mares.

A atmosfera (ar) envolve todo o planeta até 1.000 km (exosfera),
composta de hidrogénio, oxigénio, carbono, azoto, argonio, etc., em

“




UMA COSMOVISAO ECOLOGICA | 75

estratos cada vez mais finos. Eles funcionam como um guarda-chu-
va. Protegem a Terra da chuva de particulas cdsmicas (uma energia
de 1020 elétrons-volts) e filtram as radiagoes solares maléficas ao sis-
tema da vida, o ultravioleta pelo ozdnio e o infravermelho pelo gas
carbonico. _

A biosfera (vida) é composta por todas as regides que possibilitam
a vida: até alguns centimetros de espessura dentro da litosfera, até
8.000 m de profundidade dentro da hidrosfera e até 4.000 m de al-
tura dentro da atmosfera:. Sao milhdes de espécies de vida diferen-
tes (outras sao ainda desconhecidas) em centenas de climas e bi6to-
pos (lugares adequados a vida) que precisam de dgua, oxigénio e de
energia sob a forma de proteinas, lipidios e glicidios para produzi-
rem e reproduzirem o sistema da vida.

A noosfera: nao sao poucos os que postulam a emergéncia de uma
nova subesfera, a noosfera, a esfera do espirito. A complexidade dos
cérebros humanos, sua crescente quantidade numérica, a teia de re-
lagdes que se estao estabelecendo entre as pessoas, continentes e cul-
turas através de todos os meios de comunicagao permitem elaborar
a hip6tese de que estariamos preparando o surgimento de uma cons-
ciéncia terrenal coletiva. Ela funcionaria como o cérebro da Terra.

Como consideramos com mais detalhes no primeiro capitulo, va-
rios cientistas, ligados as ciéncias da Terra, particularmente vindos
da biologia e da astrondutica, sustentam a hipétese de que a Terra
forma um tnico sistema, um superorganismo vivo, chamado Gaia.
Todos os elementos vivos e inertes se articulam entre si formando
um todo organica e dinamicamente equilibrado, o mega ser vivo, a
Terra.!l Ela é de fato, como os povos origindrios e os misticos sem-
pre a chamaram, a grande e boa Mae, a Nana e a Pacha-Mama.

Fazendo uma pequena retrospectiva, se bem repararmos, o uni-
verso quantitativamente nos infunde medo. Sao distancias inimagi-

" naveis. Alguns, trocando as medidas, tentaram fazer dele uma repre-
sentacdo menos aterrorizante. Por exemplo, em vez de 1 milhao de
anos-luz de distancia, coloquemos 1 milimetro. Entao todo o uni-
verso nos parece pequeno. Terd ndao mais que 20 metros de extensao.
Serd um salao de 20 m x 20 m x 20 m. Nestas proporgdes a nossa Via
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Léctea serd quase invisivel, do tamanho de um grao de areia fina, de
0,1 mm de extensio. Mas importa dizer que essa Via Lactea de um
décimo de milimetro contém 100 bilhoes de sdis, um dos quais, de
tamanho médio, é o nosso, Sol de subtrbio, ao redor do qual gira a
Terra, absolutamente invisivel. As pessoas individuais seriam irre-
presentaveis. Com essa matematica representamos 0 macrocosmos,
mas perdemos totalmente a percep¢dao de nosso cosmos circundan-
te. Nem pensar nos corpos, oceanos e florestas da Terra e muito me-
nos do mundo microscépico. '

Da mesma forma se tomarmos a categoria tempo, em vez do es-
pago, podemos proceder a redugdes que nos tornam mais percepti-
vel a realidade do universo. Um milhido de anos equivaleria a 1 se-
gundo. O universo teria entdo 5,5 horas. A histéria da Terra, apenas
4,7 segundos; a histéria da humanidade, 1 segundo; nossa histéria
pessoal seria incalculdvel temporalmente, tao insignificante seria. E
contudo, por mais insignificantes que sejamos, aqui estamos para
pensar e dizer tudo isso sobre nés e sobre o inteiro universo, con-
soante o principio andrépico jé referido anteriormente.

Se ha o infinitamente pequeno e o infinitamente grande, ha também
o infinitamente complexo. Estamos no seio do fendmeno da vida.

A VIDA, A MATERIA QUE SE AUTO-ORGANIZA

Se todos temos uma origem comum, nao significa que sejamos to-
dos iguais. A medida que avanga o processo de expansio, a tendéncia
da matéria e da energia do universo é de se complexificarem cada vez
mais. Quer dizer, estamos dentro de sistemas sempre abertos, cuja or-
ganizag¢ao permite galgar patamares mais altos de complexidade. Isto
significa: cada sistema se encontra num jogo de interagao, numa dan-
¢a de troca de matéria e de energia, num didlogo permanente com o
seu meio do qual recebe, acumula e troca informagao. Os sistemas sao
flutuantes e nao estabelecidos uma vez por todas.

Bi6logos e bioquimicos, como um dos maiores deles, Ilya
Prigogine (prémio Nobel de quimica, 1977, falecido em 2003), afir-
mam que vigora uma continuidade entre os seres abidticos e biéti-
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Cos, i.e., entre os seres vivos e inertes. Nao precisamos recorrer a um
principio transcendente e externo para explicar o surgimento da vi-
da, como o fazem, comumente, as religides e a cosmologia classica.
Basta que o principio de complexifica¢do e organizacdo de tudo,
também da vida, chamado de principio cosmogénico, esteja presen-
te na minuscula esfera primordial, esta sim criada por uma inteli-
géncia suprema, um infinito amor e uma eterna paixao.

Efetivamente, esse principio ja funciona no primeirissimo princi-
pio ap6s a grande explosao ou fase inflaciondria: tudo, desde o ini-
cio, interage e estabelece um didlogo criador com tudo o que estd
em torno. O universo se cria e se diferencia, a partir da energia e da
matéria iniciais, na medida em que avan¢a. Como ja acenamos re-
petidas vezes, nele atua continuamente o principio cosmogénico e a
autopoiesis (autd—organizag;éio), responsaveis ﬁgéla evolu¢ao e emer-
géncia de todos os seres.

A vida, pois, representaria a realizagao de uma possibilidade pre-
sente na propria matéria e energia originarias. Efetivamente, tal
evento maravilhoso ocorreu num mindsculo planeta do sistema so-
lar que é a nossa ainda nova Terra.

J& referimos anteriormente o processo de emergéncia da primei-
ra célula viva, Aries, a partir dos 20 aminodcidos existentes no mar.
Estes se organizam em estruturas estdveis e dao origem as proteinas,
aos glicidios, aos lipidios e aos dcidos nucleicos, principais consti-
tuintes dos organismos vivos.

Do cédigo do acido nucleico surge a molécula ADN, que se en-
carrega de reproduzir cépias dela mesma, e a ARN, que também se
reproduz mas cuja fungao especifica consiste em transmitir a infor-
magao genética, indispensavel para o fabrico das proteinas, necessa-
rias a alimentagdo da vida. Esses sistemas quimicos se estabilizam,
se conglomeram, formando, na dgua, moléculas maiores. Deles se
originam os coldides (espécie de geléias mais ou menos fluidas) que
absorvem moléculas organicas do meio ambiente. Acumulam inter-
namente mais energia e formam uma membrana pela qual se pro-
tegem do meio e selecionam os materiais necessdrios para manter
seu equilibrio.
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" A origem da eclosao de vida continua sempre misteriosa porque
nela entram simultaneamente o acaso e a necessidade (J. Monod) e
a logica da complexificacdo e da evolugdo regidos pelo principio
cosmogénico.

Por um lado existe um continuum complexo, de natureza fisico-
quimica; mas esse continuum é entrecortado por saltos como, por
exemplo, o que referimos acima, a separacao entre meio interno e
meio externo, as trecas de energias e principalmente o salto de uma
organiza¢ao quimica a uma auto-eco-reorganiza¢ao, munida de in-
formagdes (cadeia ADN) que lhe permitem continuamente se auto-
organizar, auto-reparar, auto-reproduzir em didlogo com o meio
ambiente.!2

Tudo parece secundar a hipétese segundo a qual a vida resulta de
um processo de evolu¢ao altamente complexo que criou grandes
probabilidades, associadas a acumulagoes de acasos, que propicia-
ram esta eclosao inica. Um dos descobridores da cadeia ADN/ARN,
professor Crick, levanta até a hipétese da origem extraterrestre da
vida. E mérito da astronomia na faixa milimétrica ter identificado
mais de 60 espécies de moléculas diferentes no gas interestelar, espe-
cialmente, nos discos achatados, feitos de poeira, ao redor das estre-
las jovens. Estas moléculas vao desde as mais simples, como as de hi-
drogénio e mondéxido de carbono, até moléculas complexas como o
etanol e as cadeias acetilénicas longas, etc. No conjunto das molécu-
las identificadas se encontra tudo o que se acredita ser essencial para
dar inicio ao processo de sintese bioldgica.!3 Nos meteoritos encon-
traram-se aminoacidos. Esses sim sdo os eventuais portadores das
arquibactérias da vida. Houve provavelmente varios comegos da vi-
da, muitos frustrados até que um definitivamente perdurou.

Presume-se que as mais diversas formas de vida se originaram to-
das de um unico vivente, Aries, 4 bilhoes de anos atras. Ele se i‘epro—
duziu, se transformou, se difundiu a todos os quadrantes, se adap-
tou aos mais diversos ecossistemas, nas dguas, nos solos, nos ares.
H4 cerca de 600 milhdes de anos comegou-se a formar uma espan-
tosa diversificacao das formas de vida, plantas, invertebrados e ver-

 tebrados, répteis e mamiferos.!4 Com os mamiferos surge uma no-
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va qualidade da vida, a sensibilidade emocional, na relagio sexual e
na relagao mae-filho, o que marcara indelevelmente a estrutura psi-
quica dos viventes com sistema nervoso central. Dentre os mamife-
ros, ha cerca de 70 milhdes de anos, se destacam os primatas e de-
pois, por volta de 35 milhdes de anos atras, os primatas superiores,
nossos avos genealdgicos, e, ha 17 milhdes de anos, nossos predeces-
sores, os hominideos, para, por fim, ha cerca de 10 milhdes de anos,
emergir na Africa o ser humano, o australopiteco.

O homem/mulher é o derradeiro rebento da arvore da vida, a ex-
pressao mais complexa da biosfera, que, por sua vez, é expressao da
hidrosfera, da geosfera, enfim, da histéria da Terra e da histéria do
universo. N3o vivemos sobre a Terra. Somos filhos e filhas da Terra,
mas também membros do imenso cosmos. Os bilhdes de particulas
que entram na composi¢ao de nossa identidade surgiram 15 bilhdes
de anos atrds, outras peregrinaram pelo universo ha milhdes de
anos, vindas das estrelas mais distantes, os &tomos de carbono indis-
pensaveis a vida terrestre se formaram na fornalha turbilhante dos
sOis anteriores ao nosso Sol. O Homo sapiens/ demens, do qual somos
herdeiros imediatos, emergiu, finalmente, hd 50 mil anos, carregan-
do no tecido de seu corpo e nas incisdes da sua psique a histéria bi-
liondria de todo o universo.

As caracteristicas da vida sdo a auto-organizagdo: as partes estao
num todo organico e as fun¢des sdo diferenciadas e complementa-
res; a autonomia: cada ser existe em si, mas a0 mesmo tempo existe
dos outros e para os outros, portanto, nao goza de independéncia,
pois estd sempre interagindo com o meio; adaptabilidade ao meio:
por ela garante seu equilibrio fragil, sobrevive e expande o sistema
da vida; reprodugdo: é a qualidade originalissima da vida, pois se
transmite idéntica a si mesma dentro de uma mesma espécie; por
fim a autotranscendéncia, pois esta sempre aberta a novos patama-
res de evolugao e a novas formas de expressao.

Ilya Prigogine caracterizou os seres vivos como “estruturas dissi-
pativas”. Como ji explicamos anteriormente, com esta expressao
quis qualificar sua caracteristica dindmica. Sao sistemas abertos,
com um equilibrio que deve ser continuamente refeito mediante
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sua auto-organizagao e um nivel cada vez mais elevado de ordem
interna. Os seres vivos consomem energia do meio e com isso geram
entropia, mas também pela ordem interna e auto-regulagao esca-
pam de certa forma da entropia (segunda lei da termodinidmica).
Dissipam as forgas que levam a uma crescente desordem (dai a ex-
‘pressao “estruturas dissipativas”) até o caos total. A tendéncia dos
seres vivos é serem cada vez mais ordenados e criativos e por isso
~ antientrépicos. A prépria desordem é um indicio de uma nova
ordem que vai emergir. O caos é generativo.l?

A partir da vida, a matéria ndo aparece como algo inerte. Cada
particula que entra na formacao da vida possui uma histéria (dai a
importancia do tempo junto com as quatro energias fundamentais
e as demais constantes cosmogénicas universafs), fruto das intera-
¢Oes com outras particulas e das mudancas irreversiveis. Por isso a
matéria possui interioridade e vida.

A vida nao é puramente e s6 fruto do acaso.16 Bioquimicos e bié-
logos moleculares mostraram (gragas aos computadores de nime-
ros aleatérios) a impossibilidade matematica do acaso puro e sim-
ples. Para que os aminoécidos e as 2.000 enzimas subjacentes pudes-
sem se aproximar, constituir uma cadeia ordenada e formar uma cé-
lula viva, seria necessario mais tempo — trilhdes e trilhdes de anos —
do que atualmente o universo tem. As possibilidades sao de dez na
poténcia mil contra um. Se o acaso possui alguma importincia é no
sentido do principio de indeterminagao da fisica quéintica, introdu-
zido por Werner Heisenberg.

A vida se encontra, portanto, dentro das possibilidades da maté-
ria e da energia primordiais. Como disse bem o fildsofo Jean
Guitton: “o que chamamos de acaso é apenas nossa incapacidade de
compreender um grau de ordem superior’, manifestado pelo feno-
meno da vida.l? ;

A CONSCIENCIA E COSMICA E PESSOAL

A consciéncia é a forma mais alta de vida. Como o universo, a
vida e cada ser possuem sua genealogia. Da mesma forma a cons-

e
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ciéncia. Ela também tem o seu lugar dentro do universo e é uma ex-
pressao de relagdes da matéria e da energia primordiais em densis-
simo grau de complexidade e relacionalidade. Neste sentido, como
serd miostrado, possui a mesma ancestralidade que o cosmos.

Pensadores que vém da nova fisica e que'combinam vérios sabe-
res derivados da moderna cosmologia e da prépria tradi¢ao filosé-
fica da humanidade, como David Bohm, H. Frohlich, J. Crook, I. N.
Mashall, D. Zohar, entre outros, sustentam a tese de que a conscién-
cia se apresenta como um fenémeno quéntico. Por isso, nos, seres
humanos conscientes, somos parte integrante do universo e nio um
- ser errdtico que veio de uma realidade fora da nossa césmica. Nao
temos hoje dificuldades em admitir a evolugdo de nosso ser fisico e
sua origem césmica. Devemos igualmente identificar a origem de
nosso ser mental até suas origens nas particulas elementares.
Tentemos explicar brevemente esse tipo de corﬁpreensﬁo.

A fisica (mecénica) quantica é aquela teoria cientifica, elaborada
nos primeiros anos do século XX, que ultrapassa a visao classica do
atomo (como a tltima particula indivisivel de matéria) para se de-
ter na analise das particulas elementares que entram na composi¢ao
do 4tomo (o nucleo composto de prétons e néutrons, por sua vez,
compostos de quarks e de cerca de outras 100 subparticulas como o
quark top, que é a menor de todas; o conjunto das particulas é cha-
mado de hadrons) e os elétrons que saltitam ao redor do nucleo.

Na verdade, na teoria quantica, se passou das particulas as ondas
de energia, porque elas configuram energia densificada, chamada de
quantum (quanta = pacotes de ondas). O que existe é um campo
energético (teoria quantica relativista dos campos). Ele representa
uma espécie de quadro resultante das intera¢des continuas das par-
ticulas entre si. Elas nunca existem em si, mas sempre relacionadas
umas com as outras. O efeito dessa teia permanente de relagoes é
exatamente 0 campo.

Quando se quer enfatizar a dimensao energia (onda) do campo,
se fala de “bdsons”. Quando se quer sublinhar a dimensao matéria
(particula) do mesmo campo, se fala de “férmions”. “Bésons” ¢ a re-
lagao e “férmions” é a coisa relacionada. Tudo, também nés, huma-
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nos, somos compostos de bosons e de férmions. Férmions em noés é
nossa dimensao individual e corporal. Bésons é nossa dimensao re-
lacional e espiritual.

A novidade da teoria relativista quantica € dizer que toda realida-
de fenomeénica é uma realidade quintica. Ela se apresenta sempre
sob dois aspectos: o de onda e o de particula simultaneamente.
Particula e onda (o campo) provém de algo ainda mais bésico, ndo
perceptivel por nenhum instrumento, mas deduzido pela dinimica
mesma do campo que continuamente remete a algo mais funda-
mental do que ele. E chamado, muito inadequadamente, de “vicuo
quantico”. Ele ndo é vazio, como a palavra “vécuo” sugere. Como ve-
remos ainda, representa o campo dos campos, o abismo de energia,
o oceano de forcgas ho qual tudo acontece e do qual tudo emerge pa-
ra fora. O que emerge aparece ora como onda energética, ora como
particula material, ora como sendo onda e particula simultanea-
mente e de forma complementar. Tudo sai do vacuo quéntico e tu-
do retorna a ele.

A teoria da relatividade de A. Einstein comprovou que massa e
energia sdo conversiveis. A energia pode virar matéria e a matéria
pode virar energia. Melhor ainda: matéria é energia concentrada e
estabilizada que pode se transformar novamente em energia. Assim,
por exemplo, a conversao de um s6 grama de matéria em energia
pura libera calor suficiente para fazer evaporar 34 bilhdes de gramas
de dgua, quer dizer, 34 milhdes de litros de agua.

Como surge a consciéncia dentro dessa compreensio da realida-
de composta sempre de particulas e ondas?

Antes, entretanto, precisamos definir o que se entende por cons-
ciéncia. No contexto da reflexao quéntica, ela é tomada no seu sen-
tido mais amplo e abrangente possivel. Ela representa o que se cha-
ma um holismo relacional. Explico-me. A esséncia da consciéncia é
uma totalidade permanente e indivisivel ou uma unidade coerente
que resulta do conjunto das rela¢des (por isso se chama holismo =
unidade na diversidade e diversidade na unidade) que um ponto es-
tabelece com tudo o que estd ao seu redor, que vem do passado e
que se anuncia para o futuro. A consciéncia é essencialmente rela-
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¢do por todos os lados e em todas as dire¢des (como jé o afirmava a
tradicao filos6fica das varias culturas, especialmente a ocidental,
quando procura entender o que seja a pessoa-ser-de-relagdes).

Ora, encontramos essa estrutura de relagio, como vimos ante-
riormente, ja no primeirissimo momento da expansao/explosao
primordiais. Quando dois prétons, 1a primitivamente, se relacio-
nam, se sobrepdem e participam de um mesmo campo, constituem
uma unidade minima. Aparecem, portanto, como bésons (parti-
culas de relagao).

A expansio evoluciondria da matéria/energia consiste em au-
mentar exponencialmente as relagdes e a criacio de unidades cada
vez mais complexas. Portanto, aquilo que constitui a estrutura basi-
ca da consciéncia — a relagdo e a criagdo de unidade — ja estd presen-
te nas origens do universo.

Observou-se que, quando essa unidade atinge certo nivel muito
complexo, conseqiiéncia de maior sobreposi¢ao de ondas (bésons),
emerge a matéria viva. Em fisica quantica se chama a este fenéme-
no de unidade vital “condensado Bose-Einstein”. Quando a matéria
viva ganha, por sua vez, uma complexidade muito maior ainda, com
o aparecimento do cérebro, verifica-se, num certo momento, que os
componentes materiais do tecido nervoso (neur6nios) comegam a
vibrar em unissono; ndo apenas se comportam como um todo, mas
se tornam, efetivamente, um todo. Como se todos os instrumentos
da orquestra tocassem em unissono uma mesma nota.

Em outras palavras, os bosons relacionados se sobrepéem total-
mente, formando um campo permanente de unidade. Essa-unidade
relacionada e holistica estd em contato com o meio, recebe todo ti-
po de informagdes e as ordena em sua unidade bdsica. E o surgi-
mento da consciéncia humana. Em termos técnicos da fisica quin-
tica significa: surgiu um condensado Bose-Einstein de tipo Frohlich
(cientista inglés que identificou essas vibragdes nos neurénios ha
mais de 20 anos).

A consciéncia, analogicamente, é como um quadro-negro bésico.
Através da interacdo com o meio ambiente, a consciéncia recolhe
informacoes, as inscreve nesse quadro-negro, as retrabalha e enri-
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quece assim sua unidade fundamental. Como mostrou Prigogine,
todos os sistemas vivos sao abertos, tomam matéria desestruturada
do meio, estabelecem com ela uma dialog-agao e, pela capacidade
auto- orgamzadora propria de todos 0s seres Vvivos, cria-se uma
_ ordem nova mais alta. A matéria dentro desta ordem realiza poten-
cialidades que lhe sdo inerentes mas que somente se concretizam no
nivel dos seres vivos e dos seres conscientes (sistemas Prigogine de
tipo Frohlich).

A diferenga entre os seres vivos e os “inertes” reside no grau de
densificagdo das relagées. Nos seres “inertes” os bésons estao menos
conglomerados, predominam os férmions (as coisas em si, embora
sempre dentro da teia de relagdes). Nos seres vivos adensam-se mais
os bésons, formando os condensados Bose-Einstein, até na maxima
concentrag¢ao de tipo Frohlich, gestando uma unidade indivisivel,
sinfonica: a consciéncia humana. A diferenca entre um e outro nao
é, pois, de principio mas de grau. O principio da relagao e da capa-
cidade de constituir unidades é parceiro da criagao. Esta la agindo
desde o principio.

A consciéncia possui, pois, sua longa genealogla Ela alcan¢a um
nivel c6smico. Comegou, na sua forma mais rudimentar, na unida-
de primordial das primeiras duas particulas elementares que inte-
ragiram e se relacionaram. Foi ascendendo, 2 medida que crescia o
leque de relagdes, num didlogo dinamico com o meio (com os fér-
mions), até chegar a complexidade suprema que se traduz em cons-
ciéncia reflexa. Desde entdo, o campo da consciéncia (b6sons) e o
campo da matéria (férmions) estio num permanente didlogo, cau-
sando ordens cada vez mais ricas, abertas e mais aceleradas em to-
dos os campos, da cultura, da sociedade, das religides e da inteira
humanidade.

A consciéncia estd empurrando o universo no sentido de aumen-
tar os ritmos da evolugao, de ser mais ordenado e mais carregado de
dire¢ao, mesmo que isso possa ocorrer com o sinal invertido, dado
o caréter de demens do ser humano. Mas a tendéncia é de ascensdo
e ndo de decadéncia. Quando a consciéncia se transforma em ato de
comunhao com o todo e de amorizagao com cada expressao de ser,
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o universo chega a si mesmo e se realiza mais plenamente. A alian-
¢a ecoldgica de integragao e reconciliagao é selada.

A consciéncia nao é, pois, uma qualidade da matéria, mas uma
relacdo entre particulas elémentares (em seu aspecto onda), tdo
complexa e de tal intensidade que todas elas se sobrepdoem e criam
um todo unitario estavel. _

Somos, portanto, feitos do mesmo material e fruto da mesma di-
ndmica cosmogénica que atravessa todo o universo. A consciéncia é
um tipo especial de relagdo, relagio que constitui tudo o mais
no cosmos. O ser humano, pela consciéncia, se encaixa plenamente no
sistema geral das coisas. Ele ndo estd fora do universo em processo
de ascensao. Encontra-se dentro, como parte e parcela, capaz entre-
tanto de saber de si, dos outros, de senti-los e de ama-los.

OS SERES HUMANOS:
CONCRIADORES DO COSMOS

A descoberta fundamental da nova fisica, posterior a moderna,
que vem de Isaac Newton e Galileu Galilei, reside na verificacao de
que tudo pode ser matéria e energia, de que energia e matéria sao

convertiveis (A. Einstein); outrossim, que a matéria pode ser afina-
da cada vez mais; dos seres fisicos que sentimos, passamos para o
dtomo, para as particulas elementares, para os quarks, que sao as
menores entre as menores das particulas (o quark top é a menor de
todas), até chegarmos ao campo energético, que significa um jogo
entrelagado de particulas e energias, e por fim ao vicuo quéntico,
que é o derradeiro utero do qual tudo vem e para o qual tudo vai.
Ele possui o carater de inomindavel. Diante dele toda linguagem se
cala. A linguagem vem somente depois. Ela ndo consegue falar do
que vem antes. Quem usa esta linguagem nao sao te6logos, mas
cientistas modernos, astrofisicos e cosmélogos.

Uma outra descoberta da nova fisica consiste em verificar que toda
arealidade subatomica e elementar, de onde vem nosso mundo univer-
s0 e nds mesmos, sempre se apresenta na forma de onda energética e
de particula material (teoria quantica de Niels Bohr e de Max Planck).
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Cada entidade elementar pode ser igualmente descrita seja como
particulasSélidas (bilionésimos de milimetros de tamanho, até as
partitulas incomensuraveis, captadas apenas pelos seus efeitos), seja
como ondas como aquelas do mar (elas aparecem em pacotes cha-
mados de quantum de energia). Entretanto, nenhuma descri¢ao é
completa se ndo tomarmos em conta as duas perspectivas juntas. Ha
uma dualidade basica na realidade, mas essa dualidade nao funda
um dualismo porque os dois pélos da dualidade sao complementa-
res. A matéria se manifesta, portanto, através desta dualidade parti-
* cula/onda. Ela é essa dualidade.

Assim, por exemplo, a luz pode ser descrita ou como particula

material (f6tons) ou como energia. Mas somente captamos bem o
fenémeno luz se trabalharmos com as duas possibilidades conjun-
tamente, particula/onda. Analogamente, o ser humano é corpo e é
espirito. Mas somente temos uma compreensao global dele se assu-
mirmos corpo-espirito como realidades reciprocas e complementa-
res. As duas juntas constituem o ser humano uno e tnico.
_ Aprofundando a pesquisa, fisicos atomicos constataram que as en-
tidades elementares nao sao nem totalmente onda nem totalmente
particula, mas uma mistura de ambas. A particula possui sua dimen-
sao de onda e a onda sua dimensao de particula. Por isso onda/parti-
cula vém sempre juntas e se complementam. Ora predomina a di-
mensio de particula na onda e entio se fala de particula, ora predo-
mina a dimensao de onda na particula e por isso se fala de onda.

Embora sejam imprescindiveis para nos fornecer um quadro
completo da realidade, as particulas/ondas nao podem ser analisa-
das a um s6 tempo. Ou se mede a posi¢ao exata da particula mate-
rial e se perde a velocidade da onda, ou se mede a onda e se perde a
posigdo da particula. Werner Heisenberg formulou em 1927 o assim
chamado principio de indeterminagao (Unbestimmtsbarkeitprin%i D).

A situagdo é assim, ndo por nos faltarem instrumentos mais acura-
dos de analise, mas pelo fato de a realidade mesma ser indeterminada
e de carater probabilistico. Tudo pode acontecer, ora de um jeito, ora
de outro e ainda de outra forma. Pode-se fazer previsdes apenas na ba-
se do que é mais provével dadas certas condigdes globais da realidade.
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E aqui se levanta a questao: se as coisas sao assim, tudo na base da
indeterminac¢do, quem determinou que nds deixassemos de ser pro-
vaveis e passdssemos a ser realmente existentes, as montanhas, o
mar, as arvores, as pessoas humanas? Como é que alguma coisa po-
de existir?

E aqui que o papel da consciéncia se torna fundamental. Ela po-
de ser a ponte entre o mundo das particulas elementares e 0 mun-
do do nosso quotidiano, como tentou mostrar Danah Zohar em seu
conhecido livro, O Ser Qudntico.18 A consciéncia, como a apresen-
tamos acima, se faz a concriadora do universo. Quanto mais cons-
ciéncia, mais criagdo, mais acelera¢ao da evolugao e mais ordem
ascendente. E isso desde a grande expansao/explosio iniciais.

Heisenberg mostrou convincentemente que o observador entra
na determinagao do objeto observado. Se quero captar particulas e
monto um aparelho para detectar particulas, capto a realidade co-
mo particula. Se, contrariamente, quero registrar ondas e oriento o
aparelho para as ondas, observo efetivamente ondas. Em outras pa-
lavras, o mundo subatémico s6 se define quando lhe aplicamos um
instrumento de medida. Antes disso ele permanece indeterminado
e provavel, pode ser onda como pode ser particula.

Quando nao a observamos, a realidade elementar permanece
aberta a todas as probabilidades e op¢des. O mundo ganha forma
concreta somente no tltimo momento, no instante em que é obser-
vado. Antes ele nao é real. S6 a partir do didlogo com o observador
ele constitui a nossa realidade.

Por que é assim? Porque formamos um todo organicamente arti-
culado e re-ligado. Nao existe um ser desgarrado do outro. O obser-
vador estd unido, mesmo que nao tenha consciéncia disso, ao obje-
to observado. E o objeto observado se mostra unido ao observador.
Eles interagem, estabelecem uma dialog-ac¢ao criativa, surge uma re-
ligagao e assim irrompe toda a realidade.

Einstein ironizava, inicialmente, esta compreensdo, dizendo:
“Deus nao joga dados” (Gott wiirfelt nicht!). Outro retrucava: “Que
Einstein deixe de dar conselhos a Deus! Na verdade, Deus e a cons-
ciéncia jogam dados, sim, os quais, porém, caem certos nas posi¢oes
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que se apresentam mais provaveis em cada momento.” Ou entio:

“Deus joga dados 14 onde nés ndo podemos ver.”1?
Quando falamos de observador, nio pensamos apenas no ser hu-
mano que observa e pesquisa a realidade. Trata-se de um conceito
epistemoldgico, vale dizer, de um instrumento de compreensao que
nos permite entender e esclarécer a intérdependéncia dos fendme-
nos césmicos. Observador ¢ toda entidade que dialoga e interage
diante da outra. Assim um préton interage em face de outro préton,
trocam mutuamente energias, criam juntos um sistema de relagoes
" que os envolve. Um nao fica sem o outro. Ambos guardam informa-

¢Oes deste encontro. Por mais distantes que estejam, seja no mundo
- subatdmico ou no macrocosmos, eles formam um tnico sistema. As -
informagoes sdo carregadas pelo tempo afora (o carater de irrever-
sibilidade do tempo/encontro analisado com detalhe por Ilya
Prigogine) e entram nos outros encontros e qualificam as realidades
com estas experiéncias acumuladas. Vigora, pois, sempre um didlo-
go entre as entidades, uma re-ligagao e uma alianga de trocas. Da
mesma forma a bactéria interroga o mundo, descodifica os sinais
quimicos pelos quais ela mesma se orienta. Tanto ela quanto os pré-
tons sio ambos observadores, neste sentido epistemolégico.

' Diziamos que, quando se dd o primeiro encontro entre duas ou
mais entidades elementares, jd comega a se gestar uma unidade mi-
nima, aquilo que chamdvamos o grau menor da consciéncia.
Quanto mais rico é o encontro, mais complexa serd a realidade e
mais transparente o grau de consciéncia! Todos estes processos de
relacionamento significam o “observador’, a “consciéncia” no mun-
do material, no vegetal, no animal e no mundo humano. As pedras,
as plantas e os animais, a medida que se encontram dentro da teia
das interagdes, sdo também eles concriadores do universo. A

Fundamentalmente o que existe primeiro é um niimero indeter-
minado de probabilidades de seres; os fisicos quanticos chamam a
isso de “pacotes de ondas”, cada pacote com sua velocidade, sua po-
si¢do e sua trajetéria. No momento em que é observado, verifica-se
um “colapso da fun¢do de onda”. Quer dizer, somente uma parti-
cula, aquela observada, se materializa e se torna existente. Todas as
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demais probabilidades entram em colapso e desaparecem, voltando
a0 véacuo quantico. )

A nossa realidade terrenal, pois, foi objeto de uma observagdo
(encontro, didlogo, intera¢do). Quem a observou? Com os dados
que acumulamos anteriormente podemos responder: quem a ob-
servou foi a consciéncia existente desde o momento da criagio e pe-
lo tipo de consciéncia que constitui a consciéncia humana. Como
pode ver o grande fisico John Weehler, o universo é participatério,
é uma rede intrincadissima de relagoes, envolvendo tudo ea todos,
espectalmente os humanos. .- :

Cabe, por fim, uma derradeira pergunta: o universo como um todo
ndo foi também ele observado? Havia uma onda universal. E ela, pela
acao do observador externo, entrou em colapso de onda, também uni-
versal. Como resultado surgiu este universe concreto que temos, do
qual nés somos parte, resultado do colapso universal da onda universal.

Mas, finalmente, quem é esse observador externo absoluto que
fez colapsar a onda universal e assim dar origem ao imenso univer-
s0? Quem ¢ ele? No capitulo 7 vamos balbuciar uma resposta. Seu
nome deve ser pronunciado com sumo respeito, porque Ele ¢ inefa-
vel e, por conseguinte, ndo cabe em nenhuma palavra. Seu nome
sem-nome ¢ Deus-Mistério.

Mas antes importa captar a singularidade de cada individuo pes-
soal e consciente, um colapso de onda singularissimo.

A IRREDUTIBILIDADE DE CADA SER HUMANO

Por mais que sejamos parte do universo (onda universal colapsa-
da), um elo naimensa corrente dos seres e dos viventes, cada ser hu-
mano individual, Emanuel, Francisco, Maria da Paz, etc., possui sua
singularidade irredutivelrNa verdade, cada ser possui a sua singula-
ridade. Mas no ser humano ésta singularidade ¢ dupla. E singular e
se sabe conscientemente singular. Cada um possui a sua haecceitas,
dizia um fil6sofo-te6logo medieval, dos mais sutis e geniais, Joao
Duns Scotus (falecido em 1346). Haecceitas significa “esta concre¢ao
aqui bem definida” (vem de haec = este aqui, estidade).
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A individualidade nao é um ntimero. E a negagdo do ntimero na
medida em que ¢ singular e irrepetivel de forma consciente. Cada
um ¢ ele mesmo (mesmidade e estidade) de uma forma original,
nao antes experimentada nem depois repetivel. Légico, ele possui
uma infra-estrutura comum, com os elementos do universo, oxigénio
(65%), carbono (18%), hidrogénio (10%), nitrogénio (3,3%) e ou-
tros elementos que, com excecio do hidrogénio, foram todos produ-
zidos nas estrelas, ha bilhdes de anos, com o mesmo cédigo genético
de todos os viventes a partir de onde fundamos nossa fraternidade e
sororidade c6smica, a mesma inscri¢ao bio-s6cio-antropoldgica.

Digamos, num encadeamento de instancias: o ser humano é um .
animal da classe dos mamiferos, da ordem dos primatas, da familia
dos hominideos, do género homo, da espécie sapiens/demens, dota-
do de um corpo de 30 bilhdes de células, procriado e controlado por
um sistema genético que se formou ao largo de 4,5 bilhoes de anos,
cuja psique, com igual ancestralidade do corpo, é capaz de formar
visoes globais e analises detalhadas e constituir unidades indivisiveis
a partir da vibragao unissona de cerca de 10 milhoes dos 10 bilhoes
de neurdnios do cérebro, o que lhe permite criar e recriar simboli-
camente o universo e decifrar um sentido derradeiro e globalizador.

Cada um ¢ portador consciente e inconsciente desta riqueza da
natureza e da cultura. Mas o ¢ de forma sui generis, singular e irre-
petivel. Cada um faz a sua sintese da totalidade. Cada um pode
transformar, do seu jeito, todas as experiéncias e conhecimentos
num ato de amor, quer dizer, num ato de acolhida e afirmagao do
universo, numa entrega desinteressada ao outro e numa abertura
ilimitada ao Mistério, que as religides convencionaram denominar
Deus. Ou também pode negar-se a isso tudo, viver um projeto de re-
belido contra o sentido do universo e secundar atitudes de exclusao.
Eis a grandeza e a tragédia humanas.

Aqui nao temos a ver com quantidades, mas com uma qualidade
nova da criacao expressa pelo pathos (afetividade), pelo logos (ra-
z40), pelo eros (paixao), pelo nomos (lei), pelo daimon (voz interior)
e pelo ethos (ética) humanos. E s6 neste nivel que pode ocorrer a
tragédia ou a realizagdo, o sentimento de frustragdo ou de bem-
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aventuranga, 2 medida que o ser humano descobre o seu lugar nes-
sa totalidade complexa ou dela se aliena e se extravia.

O individuo-pessoa, quer dizer, um ser irredutivel (individuo)
mas sempre em comunicagdo (pessoa), funda um milagre no uni-
verso e um mistério abissal. A atitude mais coerente e adequada em
face do individuo-pessoa — milagre e mistério — é a admiragao, a
Venerégéo e a abertura e a escuta para captar-lhe a mensagem e a
novidade singular. Ai se compreende que enquanto individuo-pes-
soa cada um estd imediatamente diante de Deus; s6 a ele responde
definitivamente. Esse ser humano coloca existencialmente a questao
_radical sobre o universo, sobre seu donde, sobre seu para onde, que
sentido tem e que significado possuimos n6s com nossas indaga¢oes
e nosso inarredével tropismo para o absoluto. E entdo que se coloca
a questao de Deus, tema que abordaremos mais adiante.

Hoje o ser humano, estarrecido, coloca a questio da grande
ameaca que pesa sobre todo o sistema-Terra. Perdeu-se o fio que li-
gava e re-ligava todas as coisas formando uma unidade de sentido e
de vida, o universo. Ocupemo-nos agora desta questio magna.
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A CRISE ECOLOGICA:
A PERDA DA RE-LIGAGAO

crise ecolégica demanda explicagdes pertinentes, radicais e
Aconvincentes. Como numa doenga deve-se identificar as cau-
sas. Pois é somente atacando as causas e ndo os sintomas que se
pode curar o doente. O mesmo ocorre com a Terra que jaz grave-
mente doente. A que clinica levd-la? A que médico especialista?
Como cura-la? Que remédios receitar-lhe? E evidente que a clinica
e 0 médico especialista sao a comunidade humana. As medicinas se
encontram na prépria Gaia. E a cura vem pelo cuidado que cada
membro da espécie humana e ela como um todo devotarem para
com Gaia.! Buscamos identificar as causas na perspectiva de sua te-
rapia e ndo por uma curiosidade meramente histérica.

Antes de qualquer esfor¢o analitico deve-se formular inapelavel-
mente esta pergunta: como foi possivel chegarmos a situagao atual
de estado de guerra declarado entre o ser humano e a natureza?
Deve ter havido algum equivoco profundo, algum erro grave nas
culturas, nas religides, nas tradi¢oes espirituais e nos processos pe-
dagégicos de socializagao da humanidade que nao conseguiram evi-
tar o estado dramatico atual.2 A

O judeo-cristianismo, por exemplo, afirma que o ser humano foi
criado para ser o zelador da Terra como jardim do Eden. Anuncia a
ternura do Deus dos oprimidos. Professa a jovialidade do Verbo que
assumiu a carne humana em sua extrema fragilidade e através dela,
todo o cosmos e do Espirito que habita com suas energias o inteiro
universo. Entende-se na heranca espiritual de Sao Francisco de Assis
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que se sentia irmdo e irma de cada criatura, da estrela mais distante
e da lesma do caminho. Com tantos ideais e com valores tdo precio-
$0s, por que o cristianismo nio soube educar a humanidade e
impossibilitar o ponto critico atual?> Antes, pelo contrério, confe-
riu-lhe a boa consciéncia de que ao dominar e explorar a Terra
cumpre um mandato divino. E que as conseqiiéncias perversas do
dominium terrae sao antes tributaveis a Providéncia divina que a ir-
responsabilidade humana.*

Por que os povos origindrios, como os ianomamis, os apapocu-
vas-guaranis, os bororos do Brasil ou os cunas do Panama ou os
pueblos e sioux dos EUA e outros tantos, mostram-se muito mais
civilizados que néds, ao apresentarem uma inser¢dao do ser humano
no universo mais abrangente e uma penetracao nas forgas arqueti-
picas do inconsciente coletivo mais harmoniosa que todos os nos-
sos caminhos contemporineos de individua¢ao (espiritualizagao)?
Por que regredimos ao invés de progredirmos rumo ao nosso pré-
prio coragdo em sintonia com o cora¢do de todas as coisas?’
Missiondrios franciscanos no México nos primoérdios da evangeli-
zagao/conquista testemunhavam que os olmecas e toltecas eram tao
sdbios que conseguiam escutar as batidas do préprio coragao.®

Neste processo de inimizade entre o ser humano e a Terra ha cul-
pa e pecado. Deve haver reconhecimento e autocorre¢ao de todos
como condi¢do para a reconcilia¢io e para a paz duradoura.

CAUSAS E MECANISMOS DE DESCULPA

Na identificagao das causas devemos estar atentos a um mecanis-
mo freqiiente na psicologia pessoal e coletiva: a invengao de descul-
pas que tém como objetivo a ndo assunc¢ao da culpa e das responsa-
bilidades. Procura-se mostrar o carater inevitavel e fatal do estado
degradado da Terra. Muitos sdo os fatores explicativos do impasse
planetario. Elencaremos alguns, sem nos determos em nenhum de-
les, mas sempre tentando ver o encadeamento entre eles até alcan-
¢armos o transfundo da questao, os mecanismos derradeiros que,
estes sim, ddo conta da presente situagao.
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TECNOLOGIA E ECOLOGIA:
O VIRUS QUE ATACA NAO E O MESMO QUE CURA

A primeira causa mais imediata diz: o desequilibrio do sistema-
Terra deve-se a tecnologia ainda rudimentar, agressiva e poluidora.
Certamente, a tecnologia atual cobra alta taxa de iniqiiidade ecolé-
gica. Ela implica a sistemética exploragio dos “recursos naturais”, o
envenenamento dos solos, a deflorestagao, a polui¢do atmosférica e
a quimicalizagao dos alimentos, etc.”

Com efeito, a tecnologia cléssica é excessivamente energivora,
suja e ecodesequilibradora. Os paises de alta tecnologia cada vez
menos a utilizam em seus territérios, mas a vendem para os paises
periféricos. Nos tltimos tempos conseguiram-se tecnologias mais
avanc¢adas e menos depredadoras, praticamente restritas aos paises
ricos. No sistema atual hoje mundialmente integrado, a tecnologia,
nao ¢é socialmente integrada, vale dizer, ndo produz beneficios para
todas as sociedades mas apenas para aquelas que detém a produgao
cientifico-técnica, excluindo os demais ou cedendo-lhes as informa-
- ¢0es sob pesados tributos (royalties). Nem é ecologicamente apro-
priada, pois, num certo nivel, onera os ecossistemas e nao garante
sua reproducdo para as geragoes futuras. Apesar disso, nao sao pou-
cos 0s que sustentam certo otimismo em face da relagio entre téc-
nica e ecologia. Argumentam: se a técnica trouxe problemas ecel6-
gicos, a mesma técnica tem a faculdade de resolvé-los com novas
tecnologias, como a tecnologia genética, a tecnologia dos raios, laser
e outros, a informatica, etc.8 Nao ¢é ilusdao pensar que o virus que nos
ataca possa ser o principio de nossa cura? ‘

Por fim, importa conscientizarmos o fato de que a tecnologia nao
existe em si e por si mesma; por mais avangos tecnolégicos que se
consigam, toda tecnologia é apropriada dentro de um modelo de
desenvolvimento. Este é que deve ser questionado. )

DESENVOLVIMENTO E ECOLOGIA: .
A CONTRADICAO DO DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL

E assim somos remetidos a uma segunda causa: o0 modelo vigen-
te de desenvolvimento como responsavel pela crise ecolégica. Efeti-




A CRISE ECOLOGICA | 95

vamente, jd ha quatro séculos todas as sociedades mundiais sao reféns
de um mito: o mito do progresso e do crescimento ininterrupto e ili-
mitado. Cada ano todo pais deve ostentar taxas crescentes na produ-
¢a0 de bens e servicos. Por ai se mede, pelos critérios ainda dominan-
tes, se é desenvolvido, subdesenvolvido ou simplesmente atrasado.

Esse progresso obedece a légica férrea da maximaliza¢ao dos be-
neficios com a minimalizagao dos custos e do emprego do tempo.
Em fung¢do deste objetivo se montou uma mdquina industrialista-
produtivista verdadeiramente fantastica. Tornaram mais dgeis todas
as forgas produtivas para extrair da Terra tudo o que ela pode for-
necer. Ela foi submetida a um verdadeiro leito de Procusto, investi-
gada, torturada, perfurada para entregar todos os seus segredos.
Organizou-se um assalto sistemdtico a suas riquezas no solo, no
subsolo, nos ares, nos mares e na atmosfera exterior. A guerra foi le-
vada em todas as frentes. A producdo de vitimas é inaudita: a classe
operaria mundialmente oprimida, nagoes periféricas exploradas, a
qualidade geral de vida deteriorada e a natureza espoliada.

Numa perspectiva ecoldgica, o sonho do crescimento ilimitado
significa a invencao de forgas destrutivas (em vez de produtivas) e a
produg¢ao histérico-social da doenga e da morte da Terra, de suas es-
pécies e de tudo o que a compde.?

Naio se trata mais de trabalho como esforgo de geragao do suficien-
te para as necessidades sociais e do excedente para o desafogo huma-
no, mas de produ¢ao no sentido da potenciagao suprema do trabalho
para atender as demandas do mercado e a geracdo de lucros. Nio é a
obra que interessa, mas a mercadoria colocada no circuito do merca-
do, local, regional e mundial, em vista do ganho e do lucro.

E bem verdade que a partir de 1987 com o Relatério Brundtland
da ONU (chamado também “Nosso Futuro Comum”, resultado da
pesquisa feita entre 1983 e 1987 sobre o estado ecoldégico da Terra)
projetou-se o ideal do “desenvolvimento sustentado”, definido como
“um processo de mudan¢a no qual a exploragao dos recursos, a
orientacao dos investimentos, os rumos do desenvolvimento tecno-
l6gico e a mudanga institucional estao de acordo com as necessida-
des atuais e futuras”. Nele incorpora-se a razao ecoldgica. Mas como
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fica claro nos termos usados, permanece-se ainda prisioneiro do pa-
radigma desenvolvimento/crescimento, valorizado em si mesmo.
Por mais que se acrescentem epitetos a este desenvolvimento, “auto-
sustentado” ou “autégeno’, ele nunca deixa sua matriz econdmica’
de aumento da produtividade, acumulagio e inovagio tecnolégica.

O Relatoério parte de um pressuposto, detectado pela maioria dos
analistas criticos do Primeiro e do Terceiro Mundo, de que a pobre-
za e a degradagdo ecoldgica se condicionam e se produzem mutua-
mente. O que polui, se pensa, é a miséria. Portanto, quanto mais de-
senvolvimento, menos miséria, e quanto menos miséria, menos po-
luicao e mais ecologia. Portanto, importa acelerar o processo de de-
senvolvimento para garantir um optimal equilibrio ecoldgico.

Aqui funciona um grave equivoco. Nao se analisam as causas
reais da pobreza e da deterioragao ambiental. Elas resultam exata-
mente do tipo de desenvolvimento que se pratica, altamente con-
centrador, explorador de pessoas e dos recursos da natureza. Por-
tanto, quanto mais intenso for este tipo de desenvolvimento, bene-
ficiando a alguns, mais miséria e degrada¢do ird produzir para as
grandes maiorias. Efetivamente, assim é que se mostra a situagdo
mundial, de pouquissimos paises com grande acumulag¢io de bens
e servi¢os a custa de 2/3 marginalizados ou excluidos. De modo ge-
ral pode-se dizer que sempre’quando emergem conflitos entre am-
bos, as solugdes sao tomadas em favor do desenvolvimento/cresci-
mento contra as razdes de sustentabilidade ecolégica. E no 4mbito
da ecologia e da biologia que se forjou a categoria “sustentabilida-
de” para definir a tendéncia dos ecossistemas ao equilibrio dindmi-
co, sustentado na teia de interdependéncias e complementaridades
que vigora nos ecossistemas.

Pode-se aplicar a “sustentabilidade” para o tipo de desenvolvi-
mento/crescimento moderno cuja légica se sustenta na pilhagem da
Terra e na exploracao da for¢a de trabalho? Aqui se configura uma
contradi¢do in adiecto, nos proprios termos de sua formulagao. Isso
vale especialmente para o capitalismo que se baseia na apropriagao
privada da natureza e de seus “recursos”; ele é particularmente an-
tinatural.10
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Portanto, a expressao “desenvolvimento sustentdvel” mascara o
paradigma moderno que se realiza tanto no capitalismo quanto no
socialismo, mesmo de feigdao verde, mas sempre com sua légica vo-
raz. Bem dizia uma severa analista brasileira: “a expressao ‘desenvol-
vimento sustentdvel’ confunde e ndo simboliza uma nova forma de
se pensar 0 mundo”!!

O desenvolvimento nao deveria ser chamado como tal, mas ape-
nas de crescimento, querido em si mesmo, dentro de um mesmo
modelo quantitativo e linear. Nao se procura o desenvolvimento co-
mo potencia¢ao das virtualidades humanas nas suas vérias dimen-
soes, especialmente aquela espiritual, prépria do Homo sapiens/de-
mens sempre ligado as interagdes globais com o cosmos ou da Terra
em sua imensa diversidade e em seu equilibrio dindmico. Buscam-
se apenas aquelas que atendem aos interesses de lucro. Por esta ra-
zao o desenvolvimento, neste modelo, apresenta-se apenas como
" material e unidimensional, portanto, como mero crescimento. A
sustentabilidade ¢é apenas retdrica e iluséria.

SOCIEDADE E ECOLOGIA: ECOCAPITALISMO/ECOSSOCIALISMO

Por outra parte, devemos reconhecer que o desenvolvimento nao exis-
te em si mesmo. Ele remete a um rmodelo de sociedade que dd a si o tipo
de desenvolvimento que deseja. Importa, pois, analisarmos, sucintamen-
te, o tipo de sociedade sob a qual todos ecologicamente padecemos.

E o terceiro mecanismo causal, responsével pelo déficit da Terra.
Efetivamente todas as sociedades histéricas, pelo menos desde o
Neolitico (12.000 anos a.C.) sao energivoras, consomem de forma
sistemnatica e crescente energias da natureza. Particularmente a mo-
derna, pois ela se estrutura ao redor do eixo da economia, entendi-
da como arte e técnica de produgao ilimitada de riqueza mediante a
explora¢do dos “recursos” da natureza e da invengao tecnoldgica da
espécie humana. Por conseqiiéncia, nas sociedades modernas a eco-
nomia ndo é mais entendida em seu sentido origindrio como gestao
racional da escassez. Mas como a ciéncia do crescimento ilimitado.

Toda a modernidade, seja de corte liberal-capitalista, seja socia-
lista-marxista, vive deste pressuposto comum: importa crescer, ex-
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spandir os mercados e enché-los de bens e servicos. Apenas com uma
diferenga nao sem conseqiiéncias. Na sociedade liberal-capitalista
esses bens e servicos sao acessiveis a uma elite de paises ou de gﬂru-
pos sociais dentro dos paises, enquanto na sociedade socialista se
procura distribuir ao maior nimero possivel de pessoas os benefi-
cios do crescimento econdmico, construido com o trabalhe de to-
dos. E o ideal socialista.

Essa diferenca se deve ao fato de que os modos de produgao sao
profundamente diferentes num e noutro tipo de sociedade. Na libe-
ral-capitalista a centralidade é posta na propriedade privada e na su-
pervalorizac¢ao do individuo. A hegemonia na organizagao das rela-
¢Oes sociais estd nas maos dos detentores do capital (os meios de
produgado, como tecnologia, fdbricas, terras, dinheiro), que subme-
tem a si 0s que apenas vivem da for¢a de trabalho, seja muscular, se-
ja intelectual. O motor do processo produtivo é o lucro, garantido
mediante a produtividade e a concorréncia. Na sociedade socialista,
a0 invés, o eixo é constituido pela propriedade social, gerenciada pe-
lo Estado, através do partido dnico (o socialismo real de versao
marxista-leninista) como unico proprietdrio e gestor do bem co-
mum. A terra é socializada, mas despida de qualquer encantamento
e reduzida em capital origindrio.!2

A constatagdo universal que se faz é que o crescimento econdmi-
co, tanto num quanto noutro modelo de sociedade, nao produziu
desenvolvimento social.!? No primeiro tipo de sociedade (liberal-ca-
pitalista) gerou grande dissimetria social, luta de classes, de sexos e
de geragoes, injustica e ma qualidade global de vida. No segundo (so-
cialista), grande massificagao, autoritarismo, falta de participagao e
criatividade dos cidadaos. O Estado socialista pode ser beneficente
mas é parcamente participativo. Integrou a mulher no mundo do
trabalho mas ndo superou a cultura machista e patriarcal. Socializa
os meios de produ¢ao mas nao os meios de poder (democracia) e de
lazer. E o ser humano quer nao apenas receber mas também dar e co-
laborar na construg¢ao daquilo que é coletivo, pois é de sua natureza
ser criativo e co-criativo e mostrar gratuidade e amorosidade.

Esses dois modelos de sociedade romperam com a Terra.
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N
Reduziram-na a um reservatério de “matérias-primas” e “recursos
naturais”. As pessoas foram reificadas como “recursos humanos”, ou
“capital humano”, compondo o grande exército de reserva a disposi-
¢ao dos donos dos meios de produgao (Estado ou capital). A Terrae
a comunidade césmica ji nao sao ouvidos em suas mil vozes e falas.
Perdeu-se o cédigo para decifrar sua mensagem simbolica e sacra-
mental. O complexo superorganismo de Gaia é visto como uma ma-
quina inerte, composta de 100 elementos fisico-quimicos, a ser des-
montavel pela cupidez do projeto da tecnociéncia. Nenhum ser da
natureza € respeitado em seu valor intrinseco, em sua autonomia re-
lativa e em sua ancestralidade muito mais alta que aquela dos huma-
nos, ja que estes sao os ultimos a chegar na cadeia dos seres.

Profundos dualismos subjazem a esses dois tipos de sociedade.
Separou-se capital do trabalho, trabalho do lazer, pessoa da nature-
za, homem da mulher, corpo do espirito, sexo da ternura, eficiéncia
da poesia, admira¢do da organiza¢io, Deus do mundo. E um dos
pdlos passou a dominar o outro. Assim surgiu o antropocentrismo,
o capitalismo, o materialismo, o patriarcalismo, 0 machismo, o per-
formancismo (fordismo, taylorismo), o secularismo e o monoteis-
mo mondrquico e atrinitdrio. E o que é pior aconteceu: o ser huma-
no se isolou da comunidade césmica, esquecido da teia das interde-
pendéncias e da sinergia de todos os elementos césmicos para que
ele emergisse no processo evoluciondrio.!4 Ele se encaramujou so-
bre si mesmo. E se alienou de sua dignidade e fungao neste estagio
avancado do processo cosmico.

Esse tipo de sociedade vigente é, sem duvida, profundamente an-
tiecoldgico. Constitui um dos fatores explicativos da atual degrada-
¢ao do sistema-Terra. Mas nos reenvia a niveis ainda mais profundos.

ANTROPOCENTRISMO: O SER HUMANO, SATA DA TERRA?

Da sociedade somos remetidos ao ser humano. Que imagem de
ser humano subjaz aos tipos de sociedade referidos acima? Estara
nele a causa primordial do atual status terrae corruptus? Acusa-se o
ser humano de ser o satd da Terra. Serd outro mecanismo de descul-
pa ou uma imputagao correta?

TN
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A idéia que o ser humano (compreendido pessoal e coletivamen-
te) faz de si mesmo e de sua posi¢ao no universo é determinante na
defini¢do de suas relagdes para com a natureza, para com a Terra
como um todo e para com o seu destino.

Inegavelmente, o ser humano nas sociedades atuais se colocou
como o centro de tudo. Tudo deve partir dele e retornar a ele. Tudo
deve estar a seu servico. Sente-se como um Prometeu, capaz de de-
belar com seu ingénio e for¢a todos os obstaculos que se opdem ao
seu proposito.

E seu propésito é o dominium terrae, a conquista e dominagao da
Terra. Nietzsche o expressou bem: a vontade de poder-dominago
define o perfil do ser humano das sociedades modernas.13

Mas antes deste grande profeta, denunciador da cultura da arro-
gancia, seguramente, nenhum texto da tradi¢ao cultural do Ociden-
te melhor deu corpo a essa vontade de conquista-dominag¢ao do que
as bulas papais legitimando as poténcias imperiais ibéricas, quando,
no tramontar do século XV e no alvorecer do século XVI, se langa-
ram a aventura de criar uma civilizagao mundial (e o conseguiram)
éonquistando terras, rasgando mares nunca dantes navegados, sub-
metendo povos e devastando culturas até entdo desconhecidas em
nome de Deus e da Igreja.

O papa Nicolau V (1447-1455), na bula Romanus Pontifex, prome-
te aos reis de Portugal o dominio do mundo nestes termos: “Nés,
pensando com a devida meditagao em todas e cada uma das coisas in-
dicadas, concedemos faculdade plena e livre para invadir, conquistar,
combater, vencer e submeter a quaisquer sarracenos e pagaos e outros
inimigos de Cristo, em qualquer parte que estivessem, e aos reinos,
ducados, principados, dominios, possessdes e bens méveis e iméveis
tidos e possuidos por eles; e reduzir a serviddo perpétua as pessoas
dos mesmos, e destinar para si e seus sucessores e se apropriar e apli-
car para uso e utilidade sua e de seus sucessores os reinos, ducados,
condados, principados, dominios, possessoes e bens deles. Obtida
esta faculdade, o mesmo rei Alfonso possui desta forma, justa e legi-
timamente, as ilhas, terras, portos e mares, os quais correspondem e
- pertencem por direito ao rei Alfonso e aos seus sucessores.”16

i
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Com termos ainda mais arrogantes, o papa Alexandre VI, com a
bula Inter Coetera (1492-1503), concede aos reis de Castela e Ledo os
mesmos poderes sobre “ilhas e terras firmes achadas ou por achar,
descobertas ou por descobrir... pela autoridade do Deus todo-pode-
roso a nés concedida em Sao Pedro,assim como do Vicariato de Jesus
Cristo, a qual exercemos na terra, para sempre”.l7 Estes textos falam
por si mesmos. Dispensam qualquer exegese. Este tipo de intenciona-
lidade de dominag¢ao mundial estd sepultada no inconsciente coletivo
da cultura ocidental, hoje mundializada, seja que venha em nome de
Deus, da cultura crista, da racionalidade iluminista, da ciéncia e da
técnica, da sociedade do conhecimento ou da democracia. Trata-se
sempre de dominar e enquadrar nos ditames do paradigma ocidental
do poder-dominagdo a todos, especialmente os diferentes. Ela trans-
feriu atualmente a conquista da Terra para a conquista do espago ex-
terior e sideral. Ela é profundamente antinatureza.l8

Uma palavra resume a antropologia imperial e antiecoldgica que
vige nos sonhos, projetos, ideais, institui¢oes e valores atuais: o an-
tropocentrismo.

Que diz o antropocentrismo? Tudo na histéria de 15 bilhoes de
anos tem razao de ser unicamente por causa do ser humano, ho-
mem e mulher. Portanto, tudo culmina nele. Nada tem valor intrin-
seco, nada possui alteridade e sentido sem ele. Todos os seres estao
a seu dispor, para realizar seus desejos e projetos. Sao sua proprie-
dade e dominio. Ele se sente sobre as coisas e ndo junto e com as coi-
sas. Imagina-se um ponto isolado e tnico, fora da natureza e acima
dela. Arrogantemente se dispensa de respeité-los. -

Esquece, entretanto, que o universo e a Terra ndo sao resultado de
sua criatividade nem fruto de sua vontade. Ele nao assistiu ao seu nas-
cimento, nem definiu a seta do tempo, nem inventou as ehergias pri-
mordiais que continuam agindo no imenso processo evolucionario e
que estdo atuando em sua prépria natureza humana, parte da natu-
reza universal. Ele se encontra na retaguarda, como o ltimo a chegar
na imensa festa da criagdo. Por ser anterior a ele, o universo e a Terra
nao lhe pertencem. Ele, na verdade, pertence a Terra e ao universo. Se
a Terra nao € o centro do universo, como é possivel que o ser huma-
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no, filho e filha da Terra, se considere seu centro e finalidade? De to-
das estas coisas 0 antropocentrismo nao sabe nem quer saber.

Esse antropocentrismo ja foi formulado classicamente pelo pré-
socratico Protdgoras de Abdera (411-481 a.C.) ao dizer: “o ser hu-
mano é a medida de todas as coisas”.1?

Essa atitude viola a primeira lei universal, a de que formamos
uma imensa comunidade cdsmica e planetéria e de que devemos vi-
ver em harmonia e solidariedade de uns para com os outros porque
somos todos interdependentes, temos a mesma origem e a mesma
destinagdo.20

Como ja referimos no capitulo 1, este antropocentrismo, quando
considerado historicamente, se desmascara como androcentrismo. E
o vardo e macho que se autoproclama senhor da natureza e no tan-
to a mulher. Esta é considerada por ele como parte da natureza que
ele deve possuir com exclusividade, domesticar e submeter a sua 16-
gica racional, objetiva e voluntarista. Por isso o varao centrado em
sua masculinidade excludente tende a reprimir o que estiver ligado
ao feminino nele e na mulher: a dimensao da espontaneidade da na-
tureza, a emergéncia das energias vitais e livres, a sensibilidade, a 16-
gica do corag¢do e da ternura, a capacidade de captar a mensagem
das coisas e o esprit de finesse para as dimensdes do mistério e do sa-
grado. Ele se rege pelo esprit de géometrie como genialmente o ex-
pressou Blaise Pascal, vale dizer, pela frieza do conceito, pelo calcu-
lo racional e pela estratégia da eficdcia. E introjetou nas mulheres
esta autocompreensdo do ser humano como um todo, alienando-as
de sua propria singularidade como mulheres.2!

Este ser humano, assim interpretado, encontra-se perdido no
emaranhado das relagdes que criou com ele mesmo. Apresenta-se
empobrecido, desvitalizado, encurralado em suas préprias ﬁgntei-
ras que hoje o ameagam em sua vida e futuro. E finalmente mostra
uma agressividade desmesurada, pois sente-se ameagado por todos
os lados.22 Usa do poder para ter mais poder e assiln sentir-se mais
seguro. Pura ilusao. Tirar e anular o poder dos outros nio o faz mais
seguro, apenas mais vulnerdvel porque cercado de inimigos por to-
dos os lados. O que provoca ainda mais sua inseguranga, que, por
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sua vez, enseja uma nova busca de poder. O circulo vicioso esté for-
mado. E ele é opressor.

Nesta 1dgica, a partir de uma posi¢ao de poder, interveio profun-
damente na natureza sempre em seu beneficio exclusivo. Como fru-
to surgiu uma civiliza¢ao singular, a nossa civilizagdo moderna. Ela
tem como eixo articulador nao a vida, a sua grandiosidade, a sua de-
fesa e a sua expansao, mas o préprio poder e os meios de mais po-
der que é a dominagao.3

A CIVILIZAGAO CONTRA A NATUREZA

E assim do ser humano somos remetidos a sua obra que ¢ a civi-
lizagio androcentrada e dominadora, uma das causas certamente
decisivas para se entender a crise ecoldgica atual. Uma civilizagao
surge do sentido de ser que os humanos se deram a si e das praticas
que ensaiaram para historiza-lo em relagao consigo mesmo, com os
demais, com a natureza, com o passado e com a Divindade, supre-
mo sonho de todas as buscas. A interagdo de quatro grandes siste-
mas compdem uma civilizacao, o sistema de representagdo, o siste-
ma normativo, o sistema de expressao e o sistema de agao. Este ulti-
mo ganhou especial destaque na modernidade24 porque ele esta di-
retamente ligado a logica do poder.

Com isso acenamos para a caracteristica fundamental de nossa
civiliza¢ao, o poder-dominacao. Ele ganhou corpo histérico-social
na tecnologia. Somos indiscutivelmente uma civilizagdo tecnolgi-
ca. Isto quer dizer, usamos o instrumento (techne) como forma pri-
mordial de relacionamento com a natureza. Fazemos dela e de tudo
o que ha nela instrumento para o nosso propésito de poder-domi-
nac¢ao. Essa atitude instrumental rompe com a imediatez, com o
contato direto, com a experiéncia de pele em relagdo a natureza.
Entre nés e a natureza se interpde o instrumento. Desta forma se
rompe a solidariedade bdsica que nos une a tudo no cosmos e na
Terra. O ser humano se arroga uma posi¢do de soberania como
quem dispde a seu bel-prazer das coisas que estao ao alcance de sua
mao ou do»tprolongamento de sua mao, de seu brago, de seu olho,
de seu desejo que é o instrumento.
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O instrumento, por sua vez, demanda um tipo de racionalidade
adequada que é a instrumental-analitica. A razdo instrumental é
uma razao subjetiva. Estd apenas no ser humano e nos seus interes-
ses. Ela estabelece as razdes que convém a esses interesses, especial-
mente as razdes do poder. Coloca numa instincia subordinada a ra-
730 objetiva que se realiza no processo césmico ja ha bilhdes de
anos, nos inter-retro-relacionamentos de todos com todos. Quando
esta é captada, vem logo submetida a razao subjetiva, vale dizer, aos
interesses do poder, desconsiderando o valor intrinseco dos seres da
natureza e fazendo-os logo meios (instrumento) para fins da subje-
tividade humana, normalmente de lucro e de bem-estar individual.

A tecnologia significa um saber operatério. Operatério de qué? Da
ciéncia como saber analitico, critico e sistematico da realidade que se
apresenta ao conhecimento. Tecnologia é simplesmente ciéncia apli-
cada. Esta ciéncia é a maior alavanca das transformagdes de toda or-
dem, na natureza, na sociedade, no corpo e na mente humanos.

Mas a ciéncia moderna, como o demonstrou pertinentemente
J. Habermas, vem orientada pelo interesse. Ela descobre as estruturas
do real, até as mais sutis, cria a arquitetonica do saber para logo sub-
meté-lo a uma operagao pratica, visando ao progresso, crescimento
industrial e mais lucro. Desdobra-se assim em técnica transformado-
ra das relagdes ecolégicas.2> Trouxe, nao ha por que nega-lo, inco-
mensuraveis comodidades humanas, que vao desde os eletrodomés-
ticos até a transformacao das duas categorias que enquadram a exis-
téncia no mundo, que sdo o espa¢o e o tempo. Ambos foram profun-
damente modificados: o espago fantasticamente encurtado pelos
meios de comunicagio e de transporte e o tempo drasticamente re-
duzido até a simultaneidade temporal pela Tv e pelo fax.

Em vastas regioes do mundo ha tecnologia de menos, necessaria
para melhorar a produgio de alimentos, cuidar das condigdes sani-
tarias das populagdes, propiciar transportes mais dignos e seguros.
Em outros, poucos, ha excesso de tecnologia, sofisticando desneces-
sariamente as relagdes domésticas e sociais, prejudicando a qualida-
de de vida, infestando a biosfera de poluentes. Especialmente dano-
s0 é o clorofluorcarbono (CFC) produzido pelos aerossdis, pelosre-
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frigeradores e aparelhos de ar-condicionado, que destréi a camada
de ozonio (na Antértida j& chegou a 50% ), que protege contra a pe-
netragao dos raios ultravioleta B, causadores de cancer de pele e até
de mudangas no c6digo genético (DNA).

A crise ecoldgica implica dois desequilibrios béasicos no nivel so-
cial: o excesso de consumo dos ricos e a caréncia de consumo dos
pobres. Ela significa a crise global do sistema de vida, desde a des-
trui¢ao das florestas, a proliferagao das neuroses urbanas, até o ci-
nismo contemporaneo em face do drama de milhdes de famintos e
o niilismo do rock pesado que inflama a juventude.

- Nem sempre foi assim na histéria humana, nem ¢ fatal que assim
seja. Por séculos ciéncia e técnica caminharam dissociadas, sem mu-
tua implica¢do, como o mostrou convincentemente A. Koyré. Mas o
projeto da tecnociéncia criou uma estreita associagao a servico da
vontade obsessiva de poder-dominagao. Esta associagdo criou a base
de eficdcia e de for¢a ao projeto imperial da modernidade. Ela cons-
titui a nossa epocalidade e a singularidade do modo de ser do homem
atual, primeiramente ocidental e depois mundial. E ele marca todas as
demais instancias civilizacionais. H4 quem diga, nao sem algum sen-
tido, que a teologia judeo-crista serviu de moldura a partir da qual foi
possivel a associagdao entre ciéncia e tecnologia, ja que esta teologia
afirma que a natureza ndo tem outra razdo de ser senio a servigo do
ser humano e que, por isso, pode ser explorada e dominada consoan-
te bem entender o ser humano,26 que a seguir discutiremos.

O poder, entretanto, sempre coloca as inquietantes perguntas:
poder de quem?, para qué?, sobre quem?. O poder, como se de-
preende, sempre remete a realidades que nio sao o poder, mas as
quais ele serve ou é usado para alcanga-las. O poder se revela como
umarealidade da orglem dos meios em vista de um fim. Qual é o fim
que o ser humano almeja através do poder? Esta é a questdo a ser
respondida e que nos ocupa no presente livro.

O fato é que o poder se substantivou. O poder se erigiu em fim em
si mesmo. E legitimo um meio se constituir em fim? As conseqiién-
cias desta hybris (pretensao exacerbada) estao na raiz da crise ecol6-
gica e da destruicao das re-ligagdes que integravam o ser humano. E
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ndo serd superada enquanto esta questao nao for enfrentada radical-
mente. Enquanto nao se lhe encontrarem alternativas a ela.

A vontade de poder nao necessariamente é perversa. Pode signi-
ficar vontade de ser, de defender a prépria integridade e de estabe-
lecer uma relagao possivel, relagao de partilha, de sinergia e de au-
tolimita¢ao do poder para conviver com os outros poderes. A ques-
tao é a vontade de poder como dominacio. Esta vontade de domi-
nag¢do se manifesta ora anulando o poder do outro (opressao), ora
submetendo-o (subordina¢io), ora cooptando-o e atrelando-o (he-
gemonia). O poder se instaura como a instincia a partir da qual tu-
do se organiza. Esta estratégia de dominagao evoca os impulsos de
tudo comandar, tudo controlar, tudo for¢ar, tudo enquadrar e de tu-
do submeter. Propicia as hierarquias ontologizadas (nao funcio-
nais), as subordinagdes, os dualismos (quem manda sobre quem),
as rupturas de solidariedade, que é a dinamica de todos os seres do
universo. S6 0 homem-varao fala. Nao escuta a mulher e o que tem
a testemunhar e a enriquecer a partir de sua experiéncia de mulher.
Faz ouvidos moucos a todas as demais criaturas e as histérias mile-
ndrias que elas tém a contar, carregadas de sdbias ligdes para o de-
senvolvimento espiritual do ser humano.

Com o poder-dominagao temos a ver, portanto, com um projeto
civilizacional, com uma decisdo voluntdria e uma responsabilidade
ética. Bem observou o inspirado ec6logo norte-americano Thomas
Berry: “Na civilizagao ocidental o cédigo cultural (nds diriamos ci-
vilizacional) se erigiu deliberadamente em oposigao ao cédigo ge-
nético e negou sistematicamente as pulsoes instintivas do patrimo-
nio genético; eis af a origem da nossa atual situagdao.”?’ Em outras
palavras, o poder-dominagao destituiu a vida como centralidade su-
prema e se estabeleceu a si mesmo como a referéncia absoluta. A vi-
da é transformada em mera fungao. Suas exigéncias sao igndradas,
exigéncias de intera¢do por todos os lados, de equilibrio dindmico,
pois toda a vida é vulneravel e demanda cuidado e, no nivel cons-
ciente, ternura, exigéncias de manutengdo das condigdes, para que
ndo s6 se reproduza, mas continue criativamente a se expandir e a
se desenvolver.
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O poder-dominagdo conspira continuamente contra a vida.
Entre os dois ndo podera haver uma coexisténcia pacifica e uma es-
tratégia sinergética. Nao ¢ suficiente uma politica mundialmente
acertada de redugao racional da demanda de bens materiais (con-
trole coletivo do desejo) ou de gestao severa dos “recursos naturais”
disponiveis. Isso n3o supera ainda o paradigma antiecolégico do
poder-dominagao que tem o efeito de uma maquina de morte em
acdo devastadora.?8

Mas estamos, finalmente, nos aproximando do ajuste de contas
inadiével. Ou continuamos em nosso modelo civilizacional e ai ire-
mos ao encontro de um cataclismo planetério ou entdo teremos que
mudar de rumo (novo paradigma) e assim salvaguardaremos Gaia,
seus filhos e filhas e o futuro comum.

Trata-se de um desafio incomensurével, de proporgdes jamais
vistas na histéria da humanidade. As urgéncias nao permitem tergi-
versagdes ou mecanismos de protelagao e de desculpa. O tempo ur-
ge.2? Sabemos o quanto nosso modo de falar, nossas instituigoes,
nosso sistema juridico, nossos sonhos espirituais, nossas religies e
Igrejas, nossos métodos de socializagdo e a alimentagdo de nosso
imagindrio estdo infiltrados de elementos de poder, de autoritaris-
mo, de machismo e de antropocentrismo. Serdo necessarias gera-
¢Oes e geragdes de Paulos Freires (pedagogo brasileiro que entende
a educaciao com pratica de liberdade) e de Robert Miillers (alto fun-
ciondrio da ONU que projetou contetidos e métodos para uma edu-
cacao global e planetdria) para gestarmos uma civiliza¢do para a
qual a educagdo é uma pratica criativa de liberdade participativa,
e a convivéncia, um exercicio permanente de solidariedade, sinergia e
amorizag¢ao universais. “Se nao tentarmos o impossivel”, escreviam
nos muros os jovens revolucionarios de Paris em 1968, “seremos
condenados a afrontar o inconcebivel.” Por isso temos que tentar e
teimosamente buscar o novo e o alternativo que poderdo ter uma
fungdo salvadora e libertadora. '

Precisamos efetivamente de uma nova experiéncia fundacional,
de uma nova espiritualidade que permita uma singular e surpreen-
dente nova re-ligacao de todas as nossas dimensdes com as mais di-
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versas instancias da realidade planetaria, césmica, histérica, psiqui-
ca e transcendental. S6 entdo serd possivel o desenho de um novo
modo de ser a partir de um novo sentido de viver junto com toda a
comunidade global.

E assim somos remetidos a uma causa mais profunda pelo desas-
tre ecolégico contemporaneo e de sua possivel reden¢ao: aquela ins-
tancia que tematiza e procura sempre manter viva a re-ligagao do
ser humano com o resto do processo universal, a religiao.

A RELIGIAO: A RE-LIGAGAO DISTORCIDA PELO PODER

Quao co-responsavel ¢ a religido para a perdi¢do e para o resgate
e a salvagao da Terra? Nao é aqui o lugar para uma analise mais de-
talhada do fendmeno religioso em sua relagdo para com a ecologia,
nem sequer das grandes religides.3® Queremos apenas apanhar o
ductus histérico mais visivel do fendmeno religioso. Vamos nos de-
ter em alguns tragos mais especificos do judeo-cristianismo ja que
em seu espago simbdlico se elaborou a civilizagao ocidental, hoje
globalizada. E ela grandemente responsavel pela 16gica destrutiva
do dinossauro ecoldgico que é o poder-dominagao. Por fim, abor-
daremos o que consideramos o desastre absoluto no 4mbito do ser
humano, que provocou a perda da re-ligagao. Como poderemos re-
cuperar aquela inocéncia e aquele encantamento que nos recondu-
zirao ao caminho da paz ecolégica universal?

No processo de re-ligac¢do homem-natureza o ser humano per-
correu trés grandes percursos que significam verdadeiras eras: a era
do espirito, a era do corpo e a era da vida.

A era do espirito vigorou nas culturas origindrias e ancestrais. Os
seres humanos descobriram o espirito, como serd visto com mais
detalhes no capitulo 9, sentiam-se carregados e orientados por for-
¢as que agiam neles e no cosmos, realidades numinosas, fascinantes
e omnienglobantes que lhes conferiam uma experiéncia de protecao
e seguranga. Esta experiéncia fundante os re-ligava fraternalmente a
todas as coisas, criando uma union mystique com os seres e origi-
nando um profundo desenvolvimento espiritual, traduzido em lin-
guagens ricas de simbolismo e de apelos para o mais profundo da
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consciéncia e da inconsciéncia humanas. Foi entao que se projeta-
ram os grandes mitos e nasceram as divindades. Mais que entidades
hipostasiadas fora, essas divindades significam centros energéticos
poderosos, dentro da vida humana e da natureza, com os quais o ser
humano deve conviver e se confrontar, deve interiorizar, escutar e
seguir. Esta experiéncia de re-liga¢do e integragdo penetrou as gran-
des culturas histéricas antigas, na India, no Ceildo, na China, no
Japao, também no Oriente Préximo e na América dos pueblos, dos
sioux, dos toltecas, incas, maias, quichuas, tupis-guaranis, caiapds,
cintas-largas, crenacarores, bem como em todas as culturas antigas,
centradas no sagrado, no religioso e no espiritual. Havia também
guerras e todos os avatares da humana existéncia. Mas a marca do
Espiritual e do Sagrado césmico perpassava todas as instancias. Tal
caminhada civilizacional marcou profundamente o inconsciente
coletivo da humanidade até os dias atuais. Os arquétipos represen-
tam este capital simbélico e espiritual acumulado.

A segunda é a era do corpo. Os seres humanos descobrem o cor-
po, a forga fisica da Terra e do cosmos. Foi uma viragem fantéstica
quando se dio conta de que podem manipular tal forca para o seu

< proveito. A agricultura do Neolitico representa a primeira grande
revolu¢ao mundial, assimilada por todos os povos. Com os mestres
fundadores do paradigma moderno, como Galileu Galilei,
Copérnico, Newton e Bacon, inventou-se a ciéncia e sua operacio-
nalidade técnica. Agora os seres humanos tém a impressao de que
podem refazer o paraiso perdido da felicidade. Sentem-se uma di-
vindade, pelo menos um demiurgo, capaz de transformar a criagao.
Comega entdo uma sistemdtica conquista da Terra, explorando seus
recursos como meios de satisfagao do ilimitado desejo humano de
consumo, de bem-estar e de felicidade. As forgas espirituais e psi-
quicas da era anterior sdo colocadas sob suspei¢do e relegadas para
o campo da subjetividade, do mundo da magia e da supersticao.
Cada um as organiza como quer ou até as recalca. Essa centra¢ao no
corpo e em suas forcas controlaveis fez com que se perdesse a expe-
riéncia de numinosidade e de sacralidade que tanto enchia de en-
cantamento e intimidade o mundo arcaico da era do espirito. Deus
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foi colocado fora do mundo. Um Deus sem o mundo propicia o sur-
gimento de um mundo sem Deus, como ocorreu na modernidade
européia. Maravilhosa agora ¢ a técnica e a capacidade transforma-
dora da inteligéncia humana. No inicio, esta era do corpo trouxe
tantas vantagens que parecia cumprir uma missao messianica de
aliviar a vida humana e de transformar o ser humano verdadeira-
mente no rei/rainha do universo. Mas com o desdobrar das poten-
cialidades do paradigma surgiram as contradigdes; inventaram-se as
armas de morte e foram testadas com grande devastagdo de vidas;
produziram-se alteragdes no ritmo da natureza e da vida humana
de caréter perverso. A Terra como um todo comegou a perder a
imunidade e a adoecer. E a situagdo atual, denunciada largamente
nas péaginas anteriores. Impde-se nova revolugao civilizacional.

Estamos entrando na era da vida. A vida une corpo e espirito. A
vida supde a teia de interdependéncias em todo o universo e revela,
objetivamente, a re-ligagao dos seres vivos com os inertes, da bios-
fera com a hidrosfera, a atmosfera e a geosfera. Da biosfera surgiu a
noosfera, a esfera especificamente humana, caracterizada pela cons-
ciéncia reflexa, pelo espirito responsavel e pela co-pilotagem do
processo evolucionario. Dai resulta um novo sentido do que signi-
fica o ser humano e sua fun¢ao no universo. Tudo é sinergético.
Tudo é ecoldgico, expressao desta completa sinergia e pericérese.
Finalmente, o ser humano estd descobrindo seu caminho de volta
rumo a grande comunidade dos viventes sob o arco-iris da fraterni-
dade/sororidade césmica. Como salvaguardar a vida de Gaia, dos
humanos e de todas as espécies? Este é o grande desafio na era da vi-
da e na era da ecologia. O desafio de nossa contemporaneidade.

Como as religides, especialmente o judeo-cristianismo, ajudam
nesta tarefa? No debate acerca da eventual co-responsabilidade do
judeo-cristianismo pela crise do sistema-Terra se desenham duas
vertentes principais.

A primeira professa que o livro comum dos judeus e dos cristaos,
as Escrituras Sagradas, é expressao da revelacao explicita de Deus,
valida para todos os tempos e para todos os seres humanos. Por is-
$0, cré-se, ndo pode conter erro. Por isso, em razao desta fé, o judeo-
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cristianismo nao pode ser antiecolégico. Porquanto Deus a priori,
por ser Criador e Benfeitor, nao teria revelado algo inimigo da vida
e dos sistemas de vida. Os textos que, porventura, apontam nessa di-
recdo foram treslidos, insuficientemente explicados ou até mal in-
terpretados. Importa, diz-se, volver ao sentido original, profunda-
mente, integrador do ser humano com a criagao e seu Criador. Deus
é “verde™3! e por isso sua revelacdo é benfazeja para a natureza.

A segunda considera dogmadtica a posi¢ao que acabamos de ex-
por. Estima que, mesmo dentro de uma perspectiva dogmatica (de
fé), se deve ouvir os textos na sua literariedade como 14 estdo con-
signados, e considerar o tipo de mentalidade que eles alimentaram
e favoreceram com conotagdes inequivocamente antiecoldgicas. Em
razao disso, humildemente admite a co-responsabilidade do judeo-
cristianismo pela situagio critica atual. Mas reluta em admitir a
idéia de que seja o principal fator de desequilibrios ecolégicos, co-
mo o renomado historiador norte-americano Lynn White Jr.32 e o
brilhante ensaista alemao Carl Amery3? admitem. Outros fatores,
quem sabe mais poderosos, se conjugaram com este religioso. Mas
ele atuou poderosamente, criando um quadro geral que tornou pos-
sivel a secularizacao, a falta de veneracao para com a Terra, o surgi-
mento do projeto da tecnociéncia, esse complexo todo é um dos
principais fatores da atual deficiéncia da Terra. Seis sao os pontos de
conotagao antiecolégica na tradigao judeo-crista.

Em primeiro lugar, o patriarcalismo. O Antigo e Novo Testamento
expressam sua mensagem dentro do quadro cultural comum da an-
tiguidade cldssica que é o patriarcalismo. Os valores masculinos
ocupam 0s principais espagos sociais. Deus mesmo ¢é apresentado
como Pai e Senhor absoluto. As caracteristicas femininas e especial-
mente maternas das divindades anteriores ao Neolitico, que eram de
versao matriarcal, sao deslegitimadas. Com isso, a dimensao femini-
na da existéncia torna-se invisivel, ja que nao pode ser objetivamen-
te eliminada. As mulheres sio marginalizadas e mantidas no espago
do privado. Este reducionismo agride o equilibrio dos géneros e re-
presenta uma ruptura na ecologia social e religiosa.34

Em segundo lugar, o judeo-cristianismo é profundamente mono-
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teista. Sua intuigdo primordial consiste em testemunhar que, por
trds, antes e depois do processo c6smico, vige um principio tnico
criador e provedor universal, Deus. Ha razdes de ordem filoséfica e
teoldgica que sustentam o monoteismo.35 Nisso ndo reside a ques-
tdo que interessa a ecologia. Mas a formulagao psicoldgica e politi-
ca que o monoteismo recebeu historicamente.36

E sabida a luta incans4vel que a tradicao judeo-crista sempre tra-
vou contra o politeismo de qualquer matiz. Por mais fundada que se-
ja filosoficamente, ela entretanto impossibilitou a salvaguarda do
momento de verdade presente no politeismo, resgatada anos apés
por Sao Francisco de Assis, como veremos no tltimo capitulo. E a
verdade é esta: 0 universo, com sua policromia de seres, montanhas,
fontes, bosques, rios, firmamento, etc., é penetrado de energias po-
derosas e por isso é portador de mistério e de sacralidade. Mais ain-
da: o ser humano ¢ habitado por muitos centros de energia que o
desbordam por todos os lados e tém a ver com a Energia universal
que trabalha hé bilhdes de anos o cosmos, centros estes que dao um
sentido profundo a existéncia. Essas for¢as transcendentes foram, no
decorrer da Histéria, hipostasiadas na forma de divindades masculi-
nas e femininas. Surgiu uma visao substancialista do sagrado e do es-
piritual, dando origem ao mundo dos deuses e deusas, como entida-
des subsistentes. Mas originalmente elas traduziam a efervescéncia
interior da dindmica do universo e de cada ser humano as voltas com
o sentido radical de sua vida pessoal e coletiva. As divindades funcio-
navam como arquétipos poderosos da profundidade do ser humano.
Ora, a radicalizagao do monoteismo, combatendo o politeismo, fe-
chou muitas janelas da alma humana. Dessacralizou o mundo, ao
confrontéd-lo e contradistingui-lo de Deus. Assim, 0 monoteismo se-
parou demasiadamente criatura e Criador, mundo e Deus. Por cau-
sa da polémica com o paganismo e seu politeismo, o cristianismo
nao soube discernir a presenca das energias divinas no universo e es-
pecialmente no préprio ser humano. Nao tematizou suficientemen-
te o carater sacramental do mundo e da Histéria. Teria criado destar-
te uma ponte entre Deus e mundo, pois tudo seria perpassado pela
inefavel presenca do Mistério. Ndo foi o que predominou, embora
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houvesse um fildo espiritual que atravessa os séculos e que elaborou
uma mistica césmica. Houve a maciga destrui¢ao do universo poli-
créomico do politeismo e de sua significagao antropoldgica.

O monoteismo conheceu também uma derivagao politica. Foi in-
vocado, freqiientemente, para justificar o autoritarismo e a centrali-
zagao do poder. Argumentava-se: assim como hd um s6 Deus no céu
deve haver um s6 senhor na Terra, um sé chefe religioso, uma s6 ca-
beca ordenadora na familia.37 Esta visdo linear destruiu o didlogo, a
eqiiidade e a comunidade universal, de todos serem filhos e filhas de
Deus, sacramentos de sua bondade e ternura. Ela ganhou uma ex-
pressao ainda mais redutora ao afirmar que somente o ser humano,
homem e mulher, assumira a representagao de Deus na cria¢ao. S6
deles se diz que sao imagem e semelhanca divina (Gn 1, 26). S6 deles
se cré que prolongam o ato criador de Deus e por isso possuem uma
centralidade, negada aos demais seres que também sao imagem e se-
melhanga de Deus e por sua a¢ao evolutiva atualizam e prolongam a
vontade criadora divina. Olvidou-se a grande comunidade cdsmica
que é portadora do Mistério e por isso reveladora da Divindade.

O antropocentrismo resulta desta leitura arrogante do ser humano.
O texto biblico ¢ taxativo ao dizer: “sede fecundos, multiplicai-vos,
enchei a Terra e submetei-a; dominai sobre os peixes do mar, as aves
do céus... (Gn 1, 28). Por estes textos resulta claro o convite 8 demo-
grafia ilimitada e ao dominium terrae irrestrito. A mesma énfase da
dominacdo e do povoamento da Terra aparece claramente no relato
do diltvio. Na nova ordem do mundo, estabelecida ap6s aquela
imensa catastrofe ecoldgica, diz o texto: “sede fecundos, multiplicai,
povoai a Terra e dominai-a” (Gn 9, 7). E logo antes se detalha esta do-
minagao: “sede o medo e o pavor de todos os animais da Terra... eles
a0 entregues nas vossas maos” (Gn 9, 2). Mesmo o Salmo 8, dedica-
do a gléria de Deus na criagdo, mantém o radical antropocentrismo
biblico: “e o fizeste [0 ser humano] pouco menos de um deus... para
que domine as obras de tuas maos sob seus pés tudo colocaste, ove-
lhas e bois, a ave do céu e os peixes do oceano...” (Sl 8, 6-8).

Nio ha como eludir o sentido destes textos. Nao vale a exegese
erudita de tantos que procuram situar e ressituar tais textos no con-
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texto da antropologia médio-oriental para anular seu teor antieco-
l6gico.®® Mas, apesar de todo o empenho apologético, seu teor se
mantém. E assim foi entendido e assimilado pela mentalidade mo-
derna a partir do século XVII como legitimagao divina da conquis-
ta atroz do mundo e do submetimento de todos os seres da criagao
ao projeto da subjetividade arbitraria do ser humano.

Evidentemente hé nas Escrituras uma outra leitura do relato da
criagao com outra funcionalidade do ser humano, feito anjo prote-
tor e cultivador do jardim do Eden (Gn 2, 15) e assim refor¢cando
uma fundamental perspectiva ecolégica. Deveremos, em seu devido
lugar, desentranhar outras perspectivas da tradigao judeo-crista que
sao benfazejas para uma re-ligacao de todas as coisas consigo mes-
mas e com sua fonte. Assim nos referiremos a graga original, a alian-
¢a com todos os viventes simbolizada pelo arco-iris apés o dilavio,
a danga da criagdo, o Evangelho do Cristo csmico, a inabitagdao do
Espirito nas energias do universo, a natureza sacramental da maté-
ria por causa da encarnagio e dos sacramentos, a recapitulagao de
todas as coisas para serem, por assim dizer, o corpo de Deus. Mas
aqui queremos apontar os desvios de uma religidao que historica-
mente descumpriu sua fungao re-ligadora e assim ajudou no desas-
tre que hoje padecemos.

Outro elemento perturbador de uma concepgao ecoldgica do
mundo, comum aos herdeiros da fé abraidmica (hebreus, cristaos,
mugulmanos) é a ideologia tribalista da eleigao. Sempre que um po-
vo ou alguém se sente eleito e portador de uma mensagem tunica
corre o risco da arrogéncia e cai facilmente nas tramas da légica da
exclusdo.3 Efetivamente a consciéncia de hebreus, cristdos e mugul-
manos de serem povos eleitos por Deus levou-os a fazer guerra con-
tra todos os demais ou aos intentos de submeté-los e incorpora-los
a sua visao das coisas. Transformaram suas convicgdes em dbgmas
a serem impostos a todos os demais, em nome de Deus e de seu de-
signio histérico. Por causa disso, instaurou-se, em certas épocas no
Ocidente, uma verdadeira fraternidade do terror contra toda a di-
versidade de pensamento (Inquisi¢ao, fundamentalismo, guerras re-
ligiosas). Nada mais inimigo da ecologia que esta cesura na solida-
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riedade universal e a nega¢ao da alianga sob cujo arco-iris todos e
nao somente alguns se encontram.

Entretanto, de todas as distorgdes ecolégicas nenhuma sobrepuja
aquela que advém da crenga na queda da natureza. Por esta doutri-
na se cré que todo o universo caiu sob o poder do deménio devido
ao pecado original introduzido pelo ser humano. O universo perdeu
seu carater sagrado; deixa de ser templo do Espirito para ser a seara
dos demonios. E matéria corrupta, pecaminosa, decadente.40

O texto biblico é explicito “maldita seja a terra por tua causa”
(Gn 3, 17). A Noé Deus disse “decidi acabar com toda a carne por-
que a Terra esta cheia de vicios por causa dos homens” (Gn 6,13). A
idéia de que a Terra com tudo o que nela existe e se move seja casti-
gada por causa do pecado humano remete a um antropocentrismo
sem medida. Os terremotos, as dizimag¢des das espécies e a morte ja
existiam antes que o ser humano tivesse sequer aparecido sobre a fa-
ce da Terra. Portanto, nem tudo o que acontece, de bom e de mau,
deve ser imputado aos comportamentos do ser humano. Mas esta
demoniza¢ao da natureza por causa da queda levou as pessoas a te-
rem pouco aprego a este mundo, dificultou por séculos o interesse
das pessoas religiosas por um projeto do mundo, retardou a pesqui-
sa cientifica e amargurou a vida, pois colocou sob pesada suspeita
todo o prazer, realizagao e plenitude advindos do trato e da frui¢ao
da natureza. Nesta compreensao, o pecado original ganha a partida
sobre a graga original.

Para muitos esse bindmio pecado/redengao caracteriza fundamen-
talmente o cristianismo. Em certas tradigdes (que se remetem a dou-
trinas de Sao Paulo, de Santo Agostinho e de Lutero) o pecado ganhou
tanta centralidade que o ser humano se sente mais ligado e dependen-
te do velho Adao pecador do que o novo Adao libertador, Jesus Cristo.

RAIZ ULTIMA DA CRISE:
A RUPTURA DA RE-LIGACAO UNIVERSAL

E assim somos remetidos a uma derradeira fundamenta¢ao do
impasse ecolégico atual: a ruptura permanente da re-ligagao bésica
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que o ser humano introduziu, alimentou e perpetuou com o conjun-
to do universo e com o seu Criador. Tocamos aqui numa dimensao
profundamente misteriosa e tragica da historia humana e universal.
A tradigao judeo-crista chama a essa frustragao fundamental de pe-
cado original ou pecado do mundo.*! O original aqui nao se refere as
origens histéricas deste antifendémeno, portanto, ao ontem. Mas ao
que é origindrio no ser humano, ao que afeta seu fundamento e sen-
tido radical de ser, hoje e permanentemente. Pecado também nao
pode ser reduzido a uma mera dimensao moral ou a um ato isolado
do ser humano. Temos a ver com uma atitude globalizadora, portan-
to, com uma subversdo de todas as relagdes nas quais estd inserido o
ser humano. Trata-se, pois, de uma dimensao ontoldgica que concer-
ne o ser humano, entendido como um né-de-relagées voltado em to-
das as diregdes. Portanto, ao hoje da condition humaine.

Importa enfatizar que o pecado original é uma interpretacao de
uma experiéncia fundamental. Trata-se de uma resposta a um enig-
ma que sempre tem desafiado o ser humano e toda a leitura da His-
toria. Que experiéncia fundamental é essa?

Quando contemplamos o universo temos uma dupla sensagao:
de maravilhamento e de assombro; e simultaneamente de estranhe-
za e perplexidade. A lei que nos governa a todos parece ser esta: #mors
tua, vita mea, a tua morte é o preco da minha vida. Os seres se en-
tredevoram. O gato cagard sempre o rato. De nada vale pregar ao ga-
to misericérdia para com o rato. Como é o universo na perspectiva
da vitima, do rato? Dramadtico e tragico. Por sua vez, o gato é vitima
do cachorro, que por sua vez é caga do tigre e por ai vai a cadeia das
implicagoes.

Poucos concretizaram, modernamente, com piedade e perplexi-
dade, a experiéncia fundamental que a expressao pecado original
quer traduzir do que Lord McLeod de Fuinary com a seguinte ora-
¢ao destinada a comunidade de Iona:

“Deus todo-poderoso, criador de tudo. Tua é a manha que avan-
¢a para a plenitude. Teu é o verdo que desliza preguicosamente pa-
ra o outono. Tua é a eternidade que se introduz no tempo. As pas-
tagens verdes, os perfumes das flores, o liquen que cresce nas rochas,
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as algas que povoam o fundo do mar, tudo ¢ teu. E nés vivemos fe-
lizes neste jardim que Tu criaste. Entretanto, a criagdo ndo basta.
Sobre a beleza se estende sempre a decadéncia. Os cordeiros que
pastam despreocupados logo, logo serao levados ao matadouro. A
natureza, exuberante e verdejante, estd também marcada por mil ci-
catrizes. E um jardim no qual sempre hé espinhos e abrolhos. A
criagao nao basta. Deus, redentor e todo-poderoso: tua é a seiva da
vida que nutre nossos 0ssos e todo o0 nosso ser e nos leva ao éxtase.
Entretanto, no meio da beleza, em nossas préprias consciéncias le-
vamos sempre o sabor acre do pecado: o liquen seco, por muito
tempo morto, de pecados que deixaram cicatrizes na alma. No jar-
dim que somos cada um de nés ha sempre espinhos e abrolhos.”42

H4 a experiéncia de que alguma coisa ndo funciona nos seres hu-
manos e na natureza. A realidade nao ¢ tudo o que poderia ser. Ela
poderia ser mais perfeita, bela e harmoniosa. O pecado original,
contado nas Escrituras, em estreita ligagao com o relato da criagao
e da nova alianga apds o dildvio, quer insinuar esta ambigiiidade en-
tre a béngao original e o pecado original que afetam os humanos e
0 universo.

Sem entrar nas varias possiveis interpretagoes da queda origi-
nal,#3 assumimos uma que parece conter mais luz e que ganha mais
e mais adesdo dos pensadores religiosos: a “queda” como condigao
de todas as coisas dentro de um processo evoluciondrio. O assim
chamado pecado original nao seria outra coisa que a prépria natu-
reza em fieri, em devir, como um sistema aberto, passando de niveis
menos complexos para niveis mais complexos. Deus ndo criou o
universo como algo pronto uma vez por todas, um acontecimento
do passado, rotundamente perfeito e concluido para sempre. Ao
contrério, Deus deslanchou um processo em aberto que fard uma
caminhada rumo a formas cada vez mais organizadas, sutis e perfei-
tas de ser, de vida e de consciéncia. A imperfei¢ao que notamos no
processo cosmogénico e ao longo da evolugdo nao traduz o designio
ultimo de Deus sobre Sua criagao, nao significa Sua Palavra final so-
bre Suas criaturas, mas um momento dentro de um imenso proces-
so sempre aberto. O paraiso terrestre, dentro desse raciocinio, nao
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significaria saudade de uma idade de ouro perdida, mas a promessa
de um futuro que ainda vird. A primeira pagina das Escrituras, na
verdade, é a tltima. Vem apresentada como uma espécie de maque-
te do futuro, para nos encher de esperanca acerca de nossa destina-
¢30 e do destino do universo que um dia vai se realizar.

No processo evoluciondrio, como refletimos anteriormente, se
dao quedas, mas sdo quedas para cima. O surgimento do caos é
oportunidade de geragdao de formas mais complexas e ricas de vi-
da.44 A fisica quantica nos fornece uma metafora para entender es-
se processo ascendente através de outro descendente. Nela se fala
das particulas e das ondas que estdo em continuo movimento e que
constituem todos os seres, como vimos no capitulo 2. Formam o
mundo das probabilidades. Quando uma onda decai, realiza-se uma
probabilidade e se origina matéria. A decadéncia aqui foi uma as-
cendéncia, vale dizer, a inauguragao de um ser que ascendeu da pro-
babilidade para a realidade, do caos a ordem, numa palavra, que
veio a0 mundo da existéncia.

Sao Paulo via a condigao caida da criagdo como um submetimen-
to “a vaidade” (mataiétes), ndo por causa do ser humano, mas por
causa de Deus mesmo. O sentido exegético de “vaidade”, como mui-
tos intérpretes viram, aponta para um processo de amadurecimen-
to. A natureza nio alcan¢ou ainda sua maturidade. Ela ndo chegou
ainda a sua casa definitiva. Ela se encontra a caminho porque Deus
a quis assim. Por isso na fase atual sente-se como que frustrada, dis-
tante da meta, “submetida a vaidade”. Dai com razao diz Paulo que
a “criagdo inteira geme até o presente e sofre dores de parto”’(Rm 8,
22). O ser humano participa deste processo de amadurecimento, ge-
mendo também (Rm 8, 23). A criagdo inteira espera ansiosa pelo
pleno amadurecimento dos filhos e filhas de Deus. Quando isso
ocorrer, ela chega também a sua maturidade junto com os huma-
nos, pois, como diz Paulo, “participara da gloriosa liberdade dos fi-
lhos e filhas de Deus” (cf. Rm 8, 20).

Aqui se realiza o designio terminal de Deus. Somente entdo Deus
podera dizer sobre Sua criacao: “E tudo era bom.” Atualmente estas pa-
lavras sdo proféticas e promessas para o futuro. O ser humano e o res-
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to da criagdo mostram uma profunda interdependéncia e re-ligagio. O
atraso do ser humano no seu amadurecimento implica o atraso da
criagdo. Seu avango implica um avango da totalidade. Ele é um instru-
mento de libertacao ou de emperramento do processo evoluciondrio.

O que descrevemos até agora representa a situagdo objetiva do
processo evoluciondrio, independentemente da vontade humana. E
a légica da cosmogénese. Mas ocorre, entretanto, um drama. A evo-
lucdo, quando chega ao nivel humano, alcan¢a o patamar explicito
da liberdade consciente. O cérebro humano, comparado com os de-
mais seres vivos, apresenta-se extremamente complexo. Ele acumu-
la uma agenda riquissima de informagdes. Ele pode acelerar enor-
memente o processo evoluciondrio, interferindo sobre ele. Aquilo
que necessitaria milhdes de anos para ocorrer espontaneamente se-
guindo as for¢as diretoras do universo pode ocorrer num curto es-
paco de tempo por for¢a da interven¢ao humana.

O ser humano tem essa singularidade, de co-pilotar junto com a
natureza o inteiro processo. Ele foi criado criador. Ele capta aquilo
que poderia ser e que ainda nao é. Ele vem habitado por um demé-
nio, o do desejo. Este ¢ uma maquina fabricadora de utopias. Ele,
pelo imagindrio e pelo utdpico, sabe o que poderia ser. Organiza sua
prética para aproximar o sonho da realidade. Por mais que fa¢a, o
sonho permanece sempre no horizonte do impossivel histérico. O
ser humano, homem e mulher, pode deter-se como numa sesta bio-
l6gica sobre os louros de conquistas drduas. Pode fechar-se ao pro-
cesso evoluciondrio. Opor-se a dindmica universal na qual esta no-
lens volens inserido. Ou pode fugir para o passado dourado ou para
o sonho futuro imaginado, alienando-se de suas tarefas do presen-
te. Nao aceita a condigao de devir, de uma realizagao sempre aberta
para novas e mais altas formas de vida, portanto, que passa do im-
perfeito para o perfeito. Quer saltar ja para o termo do seu desejo,
sem passar pelo caminho das pedras do processo evolucionario de
sua maturacao. Nao aceita, jovialmente, sua imperfeicdo e seu cara-
ter processual.

Para além de todo o processo ha sempre um abismo entre o so-
nho e a realidade. Sente o desejo de vida sem fim. E se da conta de
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que a vida tem fim, pois ele efetivamente morre. Esta é a condicao
objetiva do ser humano, espirito aberto ao infinito, mas condenado
a viver no finito. Emerge a frustra¢ao entre o que somos, mortais, e
0 que gostariamos de ser, imortais.

Aqui se coloca o desafio a liberdade humana. O ser humano po-
de acolher esta situagao, aceitar sua mortalidade. Pode doar a vida a
Alguém maior que pode realizar o seu desejo de vida sem fim. A
morte ndo é negacdo de vida, nem auséncia de relagio. E passagem
para outro tipo de relagao e de vida. O ser humano se transforma
através da morte. Na verdade, ndo vivemos para morrer. Morremos
para viver mais e melhor, para ressuscitar.

Ou o ser humano pode rebelar-se contra esta condi¢ao. Quer a
todo custo a imortalidade impossivel, sem ter que passar pela mor-
te. Rompe com a solidariedade basica de todas as coisas do univer-
so que emergem, fazem o seu percurso e morrem, € a0 MOrrer se
transfiguram. A morte ndo seria perda, mas passagem necessaria pa-
ra que a vida realize seu projeto e viva num outro nivel do processo
evoluciondrio. A morte seria uma forma superior de re-ligagdo com
a totalidade. Como disse o romancista Guimaraes Rosa, nao morre-
mos, ficamos encantados.

Fechar-se ao processo evolucionério, nao acolher uma vida mor-
tal, nao hospedar em si a morte como travessia necessdria para a vi-
da para além desta vida, eis o que significa o pecado original no ni-
vel humano. Este pecado rompe com a re-ligagdo com todas as coi-
sas e com o designio de Deus que assim disp0s a trajetéria de tudo
que saiu de seu coragao, passa pelo tempo e, através da morte, re-
gressa ao seu coragao.®>

O ser humano, no afa de assegurar a vida, sua reprodugao, criar
os meios de vida, os mais abundantes possiveis, fugir da entropia ge-
ral, se organiza centrado nele mesmo. Instaura o antropocentris-
mo.4¢ Em funcdo de si coloca tudo, a natureza, os seres vivos, as
plantas, os animais e até os outros seres humanos. Apropria-se de-
les, submete-o0s ao seu interesse. Rompe a fraternidade e sororidade
natural com todos eles, pois todos vivemos do mesmo himus cds-
mico e nos encontramos na mesma aventura universal. Esta au-
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tocentragdo nao traz a desejada imortalidade, sendo a ruptura com
todas as ligagdes e re-ligacdes. Enquanto o ser humano nao se sen-
tir e ndo se assumir, com jovialidade e leveza, na solidariedade cés-
mica e na comunidade dos viventes em processo aberto, em matu-
racao e em transformacao também pela morte e assim re-ligado a
tudo, ele se isolara, serd dominado pelo medo e por causa do medo
usard o poder contra a natureza, rompendo a alianga de paz e de
amor para com ela. Aqui se configura a atitude antiecolédgica funda-
mental que subjaz a todas as demais, as alimenta e perpetua.

Entretanto, é crenca de todas as tradi¢des espirituais e das reli-
gides da humanidade que a tltima palavra nao tem a ruptura e a so-
lidao, mas a liga¢ao e a re-ligagao, nao o “pecado original” mas a
graga original. Por isso tudo é resgatavel. A alianca de paz e de con-
fraternizagdo entre ser humano/natureza/Deus constitui o horizon-
te de esperan¢a imprescindivel a qualquer comprometimento eco-
légico eficaz.

Vejamos num caso concreto como se da esse processo de ruptura
da re-ligagao basica: a Amazonia.




_4 -

TODOS OS PECADOS

CAPITAIS ANTIECOLOGICOS:
A AMAZONIA

Amazonia é o lugar onde Gaia mostra a luxuriante riqueza de
Aseu corpo. E é também o lugar onde ela mais sofre violéncia. Se
quisermos ver a face brutal do sistema capitalista/industrialista, en-
tao visitemos a Amazonia brasileira. Af se perpetraram todos os pe-
cados capitais (pecados mortais e pecados do capital). Af emerge
sem rebucos o gigantismo do espirito da modernidade, o racionali-
zado do irracional e a l6gica cristalina do sistema. Ai se mostra tam-
bém a clara contradi¢do entre capitalismo e ecologia. Acrescentar a
sigla eco ao capitalismo ou ao tipo de desenvolvimento por ele pro-
jetado — ecocapitalismo e ecodesenvolvimento — apenas mascara a
perversidade intrinseca do capitalismo e de seu paradigma de
desenvolvimento. Sua ldégica interna implica a ndo existéncia da
ecologia e, se existe, a sua negacao.

Os estrategistas mundiais do capitalismo tentaram aplicar as tec-
nologias mais avancadas a maior reserva de naturalidade da Terra.
O Estado brasileiro, as empresas nacionais e as multinacionais for-
maram um poderoso tripé. Deram origem ao que se tem chamado
“o modo de produgdao amazdnico”.! Este modo se define como uma
forma de produ¢ao pensadamente predatdria, com aplicagio inten-
siva de tecnologia contra a natureza, declarando guerra as arvores,
exterminando populag¢des origindrias e adventicias, superexploran-
do a forga de trabalho em vista da produgao para a exportagao e o
suprimento do mercado mundial. Mais que um modo de produ¢ao
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amazonico, temos a ver um modo de destrui¢ao amazonico, pois os
grandes projetos ai instalados “provocaram a destrui¢io social, cul-
tural e econdmica das populagdes nativas, indigenas ou nio”? Por
causa disso a Amazonia é o lugar onde se revela a urgéncia de um
desenvolvimento alternativo para toda a humanidade, que parta da
centralidade ecolégica e que assuma a partir dai o econdmico, o po-
litico, o cultural e as demais instancias de uma sociedade civilizada.

Euclides da Cunha, escritor cléssico das letras brasileiras e um dos
primeiros analistas da realidade amazo6nica no comego do século XX,
comentou: “A inteligéncia humana nao suportaria o peso da reali-
dade portentosa da Amazoénia. Terd de crescer com ela, adaptando-
se-lhe, para domina-la.”3 Chico Mendes, martir da luta ecoldgica na
Amazonia e representante tipico dos povos da floresta, viu com ex-
trema clarividéncia essa necessidade de o ser humano ter que cres-
cer com a floresta ao sustentar que somente uma tecnologia que se
submete aos ritmos da Hiléia e um desenvolvimento que se orienta
pelo extrativismo da incomensuravel riqueza amazdnica preservam
esse patrimdnio ecoldgico da humanidade. Tudo o mais é inadequa-
do e ameagador.

AMAZONIA: O TEMPLO
DA BIODIVERSIDADE DO PLANETA

A Amazonia continental compreende 6,5 milhdes de quilémetros
quadrados, cobrindo dois quintos da 4rea latino-americana (meta-
de do Peru, um ter¢o da Colombia e grande parte da Bolivia,
Venezuela, Guiana, Guiana Francesa e Suriname) e trés quintos da
area brasileira (3,5 milhdes de quilometros quadrados).

A bacia do Amazonas se situa entre dois escudos que representam
as terras mais velhas do planeta (Era Pré-Cambriana, hd 600 milhdes
de anos): ao norte o escudo das Guianas e ao sul o escudo Brasileiro.
Geologicamente, o proto-Amazonas, durante todo o Paleozéico (en-
tre 550 e 230 milhdes de anos atras), era submerso e formava um gi-
gantesco golfo aberto para o Pacifico. A América do Sul estava ainda
ligada a Africa. Durante todo o Mesozéico (entre 230 e 55 milhdes
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de anos) foi terra emersa, correndo os rios no sentido contrario ao
de hoje, isto ¢, na diregao do Pacifico. No final dessa era ocorre a se-
paragao do continente sul-americano do africano. Na Era Cenozdi-
ca, no inicio do Periodo Terciério, ha 70 milhoes de anos, os Andes
comegaram a soerguer-se e durante todo o Plioceno e Pleistoceno
(5 milhdes-72 .000 anos) bloquearam a saida das dguas para o
Pacifico. Toda a depressao amazonica ficou paisagem aquosa até
achar uma saida para o Atlantico, como se encontra atualmente.

A regido amazoénica abriga o sistema fluvial de maior massa hidri-
ca do planeta, drenando mais de 7 milhdes de quilémetros quadra-
dos de terras. O rio Amazonas, segundo as mais recentes pesquisas, é
o rio mais longo do mundo, com 7.100 quilémetros, maior, portan-
to, que o Mississippi/Missouri (EUA) e Nilo (Africa). Suas nascentes
se encontram no Peru, entre os montes Mismi (5.669 m) e Kcahuich
(5.577 m), ao sul da cidade de Cuzco e préximo ao lago andino
Titicaca. De longe é também o mais volumoso, com uma vazao mé-
dia de 200.000 metros cibicos por segundo. Somente ele perfaz en-
tre 1/5 e 1/6 da massa de 4gua que todos os rios da Terra langam con-
juntamente nos oceanos e mares. O leito principal do rio tem a lar-
gura média de 4 a 5 km, com uma profundidade que varia de 100 m
em Obidos a 4 m na foz do Xingu. A queda da dgua (gradiente do
rio) é diminuta; nos ultimos 1.500 km desce apenas 15 m, portanto,
1 cm/km. Mas possui correntezas que vao de 0,5 a 2 m por segundo.

Na Amazonia se encontra a maior floresta pluvial tropical do pla-
neta, a ponto do grande naturalista alemao do século XIX Alexan-
der von Humboldt (1769-1859) chama-la de Hiléia (nome grego
para significar regido de selva selvagem). Trinta por cento da reser-
va mundial de florestas latifoliadas se encontram ali.

O maior patrimoénio genético se oferece na Amazonia. Os varios ti-
pos de floresta e de solos que nela existem (de vérzea, de terra firme,
de igapd, campinas, caatinga, cerrado e manguezal) abrigam uma as-
sombrosa biomassa: mais de 60.000 espécies de plantas, 2,5 milhdes de
espécies de artropodes (insetos, aranhas, centopéias, etc.), 2.000 espé-
cies de peixes, mais de 300 espécies de mamiferos e um niimero inco-
mensuréavel de microorganismos. Como dizia um de nossos melhores
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estudiosos d e temas amazodnicos, Eneas Salati: “Em poucos hectares da
floresta Amazonica existe um nimero de espécies de plantas e de inse-
tos maior que em toda a flora e fauna da Europa.”> Mas nao nos deve-
mos iludir! esta floresta luxuriante é extremamente fragil, pois se ergue
sobre um dos solos mais pobres e lixiviados da Terra.

Na regido amazonica pré-colombiana viviam cerca de 2 milhoes
de indigenas (segundo o historiador Pierre Chaunu havia por volta
de 80 a 100 milhdes de habitantes em toda a América do Sul e 5 mi-
lhoes no Brasil). No século XVI, em vérios grupos indigenas, havia
cacicatos que apresentavam significativo nivel de desenvolvimento
com produgdo artesanal semelhante, em certos aspectos, aquela das
civilizacdes andinas e mesoamericanas.

Desenvolveram grande manejo da floresta, respeitando sua sin-
gularidade, mas ao mesmo tempo modificando o hébitat para esti-
mular aqueles vegetais tteis para o uso humano. As florestas de ci-
po, os conglomerados de castanheiras e palmeiras, por exemplo, e as
famosas “terras pretas dos indios” remetem para esse trabalho civi-
lizacional dos indigenas, como referimos no capitulo 3. Ser huma-
no e floresta evoluiram juntos numa profunda reciprocidade. Como
diz o antropélogo Viveiros de Castro: “a Amazdnia que vemos hoje
é a que resultou de séculos de interven¢ao social, assim como as so-
ciedades que ali vivem s3o o resultado de séculos de convivéncia
com a Amazonia’.® Assim se desfaz a crenga do cardter selvagem da
floresta e de seu vazio civilizacional.

No Brasil Pré-Cabralino (antes de 1500 com a chegada/invasao
de Cabral) havia cerca de 1.400 tribos, 60% delas na parte amazoni-
ca. Falavam-se linguas -pertencentes a 40 troncos subdivididos em
94 familias diferentes, fendmeno fantéstico (s6 um tronco como o
indo-europeu engloba linguas tao diferentes quanto o sanscrito, o
grego, o latim, o alemdo e o eslavo) que levou a etnéloga Berta
Ribeiro a afirmar que “em nenhuma outra parte da Terra encon-
trou-se uma variedade lingiiistica semelhante a observada na
América do Sul tropical.”” Dos 5 milhdes de indigenas que havia em
1500 hoje restaram apenas 220.000, dos quais cerca de 100.000 vi-
vem atualmente na regido amazonica, distribuidos em 160 tribos.
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O nome Amazonas dado ao rio se deve ao frade dominicano frei
Gaspar de Carvajal. Acompanhou como cronista o capitao espanhol
Francisco Orellana, considerado, na perspectiva imperial dos euro-
peus, o descobridor da Amazonia. Entre 1541 e 1542, por oito me-
ses navegou pelo rio, da foz até as nascentes. O cronista viu mulheres
corpulentas, parecendo guerreiras, o que lhe recordou as amazonas
da mitologia antiga, que amputavam o seio esquerdo para melhor
manejar o arco e a flecha. O rio passou a ser chamado por causa de-
las de Amazonas.

DESFAZENDO MITOS: A AMAZONIA NEM SELVAGEM
NEM PULMAO NEM CELEIRO DO MUNDO

Antes de entrarmos nos aspectos antiecolégicos da situagdo atual
da Amazdnia faz-se mister desfazermos trés mitos.

O primeiro é considerar o indigena em geral e especialmente o
amazodnico como um ser selvagem, genuinamente natural, um repre-
sentante dos povos da floresta virgem e por isso em sintonia perfei-
ta com a natureza. Eles seriam tao integrados no meio ambiente co-
mo é o peixe-boi nos lagos amazénicos e o tapir no cerrado.
Regular-se-iam por critérios nao-culturais, mas naturais. Ele estaria
numa espécie de sesta bioldgica em face da natureza, numa perfeita
adaptac¢do passiva aos ritmos e logica da natureza. Por outro lado
também se cré que os indigenas sao detentores de um saber ances-
tral sobre segredos da natureza, sobre o poder curativo de ervas e
plantas, desconhecidos pela ciéncia moderna. Esta ecologiza¢ao dos
indigenas é fruto do imagindrio urbano, fatigado pelo excesso da
natureza de segunda e terceira mao e ansioso por uma volta a natu-
reza origindria. E uma projecdo da crise do paradigma social tao
bem formulada, sob o disfarce da ancestralidade, por James Redfield
em seu romance mundialmente lido A Profecia Celestina, Uma
Aventura da Nova Era 3

O que podemos dizer é que os indigenas amazonicos sao huma-
nos como quaisquer outros seres humanos. E como tais estdo sem-
pre em intera¢do com o meio, mesmo riquissimo como o amazoni-
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co. Mais e mais a pesquisa comprova o jogo de intera¢do entre os
povos da floresta com o seu meio. Eles se condicionaram mutua-
mente. As relagdes nao sdo “naturais” mas culturais, numa teia in-
trincada de reciprocidades. Os indigenas sao culturais como nés, so-
mente com um tipo de cultura diferente. Talvez nisso os indigenas
tém de singular, distintivo do homem moderno: sentem e véem a
natureza como parte de sua sociedade e cultura, como prolonga-
mento de seu corpo pessoal e social. Para eles a natureza é um sujei-
to vivo, estd carregada de intencionalidades. Nao é como para os
modernos, algo objetal, mudo e neutro. A natureza fala e o indige-
na entende a sua voz e mensagem. Por isso vivem o que postuldva-
mos acima, uma verdadeira sociabilidade ecolégico-césmica. A na-
tureza pertence a sociedade e a sociedade pertence a natureza. Para
eles hd entre o sujeito-natureza e o sujeito-ser humano trocas como
sempre existem entre sujeitos. Neste jogo de inter-retro-relaciona-
mentos, ser humano e natureza co-evoluem. Estdo sempre se ade-
quando mutuamente e em processo de adaptagdo reciproca. Por is-
0 s30 muito mais integrados do que nds com a terra e o universo.
A atitude deles levou a preservagao da natureza e, se a assumirmos —
e é urgente que o fagamos —, salvara também nosso planeta.

O segundo mito diz que a Amazonia é o pulmao do mundo. Os es-
pecialistas afirmam que a floresta Amazonica se encontra num esta-
do climax. Quer dizer, ela se encontra num estado 6timo de vida,
num equilibrio dindmico no qual tudo é aproveitado e por isso tu-
do se equilibra. Assim, a energia fixada pelas plantas mediante as in-
teracdes da cadeia alimentar conhece um aproveitamento total. O
oxigénio liberado de dia pela fotossintese das folhas é consumido
pelas préprias plantas de noite e pelos demais organismos vivos. Por
iss0, a Amazonia nao é o pulmao do mundo. ‘

Mas ela funciona como um grande filtro do di6éxido de carbono.
No processo de fotossintese grande quantidade de carbono é absor-
vida. Ora, o carbono ¢ o principal causador do efeito estufa (efeito
serra) que aquece a Terra (nos ultimos 100 anos aumentou em
25%). Caso um dia a Amazonia fosse totalmente desmatada, seriam
langados a atmosfera cerca de 50 bilhdes de toneladas de carbono
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por ano. Os seres vivos ndo suportariam tais dimensdes e haveria
mortandade em massa de organismos vivos.

Também nio é verdadeiro o terceiro mito de que a Amazonia po-
deria ser o celeiro do mundo, como pensavam os primeiros explora-
dores como Von Humboldt e Bonpland e os planejadores brasilei-
ros no tempo dos militares no poder (1964-1983). Nao é. A pesqui-
sa mostrou que “a floresta vive de si mesma” e em grande parte pa-
ra si mesma.® E luxuriante mas num solo pobre em hiimus. Parece
um paradoxo. Mas pode ser compreendido pelo modo como é for-
mada a floresta. Bem o formulou o grande especialista em Ama-
zonas Harald Sioli: “A floresta cresce, de fato, sobre o solo e nio do
solo.”10 E explica: o solo é tao-somente o suporte fisico de uma tra-
ma intrincada de raizes. As plantas se entrelacam pelas raizes e se
suportam mutuamente pela base. Forma-se um imenso balan¢o
equilibrado e ritmado. Toda floresta se move e danca. Por causa dis-
so0, quando uma arvore é derrubada, carrega varias outras junto.

A floresta conserva seu carater luxuriante porque existe uma ca-
deia fechada de nutrientes. Ha os materiais em decomposi¢ao no so-
lo — a serapilheira — que sao folhas, frutos, pequenas raizes, excre-
mentos de animais silvestres. Eles sao enriquecidos pela dgua que go-
teja das folhas e pela 4gua que escorre dos troncos. Nao é o solo que
nutre as arvores. Sao as drvores que nutrem o solo. Estes dois tipos
de 4gua lavam e carregam os excrementos dos animais arboricolas
e animais de espécies maiores como aves, macacos, quatis, preguicas e
outros, bem como da mirfade de insetos que tém seu hébitat na co-
pa das drvores. Existem ainda uma enorme quantidade de fungos e
outro sem-nimero de microorganismos que juntamente com os nu-
trientes reabastecem as raizes. E pelas raizes a substancia alimentar
vai as plantas garantindo a exuberincia extasiante da Hiléia amazo6-
nica. Mas se trata de um sistema fechado, com um equilibﬁo com-
plexo e fragil. Qualquer pequeno desvio pode acarretar conseqiién-
cias desastrosas. O himus nao atinge, comumente, mais que 30 a 40
centimetros de espessura. Com as chuvas torrenciais é carregado em-
bora. Em pouco tempo aflora a areia. A Amazoénia sem a floresta po-
de se transformar numa imensa savana ou até num deserto. Por isso
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a Amazonia jamais poderd ser o celeiro do mundo. Mas devera con-
tinuar a ser o templo da maior biodiversidade do planeta.

As duas maiores ameagas 3 Amazonia sao os desmatamentos (a
motosserra e o trator) e as queimadas (o fogo). Shelton A. Davis,
um dos grandes conhecedores internacionais das questdes amazo-
nicas, verificava em 1978 com infinita tristeza:

“Neste momento estd sendo travada uma guerra silenciosa contra
povos aborigines, contra camponeses inocentes e contra o ecossiste-
ma da floresta na bacia Amazoénica”1! Até 1968 a floresta estava pra-
ticamente intacta. Desde entdo, com a introdug¢ao dos grandes pro-
jetos de industrializagao e de colonizagao, particularmente sob os
governos militares, comegou a brutalizacio e devastacao da floresta.

Em trés séculos de colonizagao desmataram-se nao mais que 100
km?2. Sob a ditadura militar, em apenas 13 anos 300 mil km?2 foram
abatidos.1?2 Estima-se que 9% a 12% dela tenham sido desmatados.
Parece pouco. Mas em termos absolutos resulta numa drea de 600.000
km?2. Mais que toda a Alemanha unificada ou duas vezes o tamanho
do Zaire ou uma inteira Bahia. Representa mais terra que toda a
area cultivada do Brasil para a soja, o trigo e o milho.!3 Estudiosos
estimam que a floresta tropical amazonica precisa pelo menos de
1.000 anos para recuperar o seu antigo fulgor.14 Ademais, o desma-
tamento desequilibra todo o ecossistema regional, prejudicando os
pretendidos projetos de desenvolvimento.

Assim, por exemplo, Henri Ford, capitdo da industria automobi-
listica, ganhou do governo brasileiro em 1927 um milhdo de hecta-
res no rio Tapajés, no Para (metade do tamanho de Sergipe ou um
terco da Bélgica, constituindo os territérios de Fordldndia e Belter-
ra), com direito de cultivar seringais para exportar borracha ao mer-
cado mundial, com isengdo total de impostos por 50 anos. Foram
plantadas cerca de 2,7 milhGes de arvores. Mas, situadas fora de seu
hébitat natural, foram atacadas por um fungo que as dizimou.
Grande parte teve que ser abatida. O projeto gorou.1>

Em 1967 o biliondrio norte-americano Daniel Keith Ludwig
montou junto ao rio Jari, proximo a foz do Amazonas, um grande
empreendimento, or¢ado em 600 milhdes de délares e ocupando
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uma drea de 3,6 milhdes de hectares (maior que Sergipe, que oito
estados norte-americanos, que a Bélgica ou Israel). Foi concebido
para ser um grande projeto florestal para a produgao de celulose e
um projeto agropecudrio para a exportagdo de carne, arroz e soja.
Derrubou a floresta nativa e sobre 200.000 hectares plantou 100 mi-
lhoes de pés de Gmelina arborea (trazida da Africa, depois de 6 a 7
anos atinge 22 metros de altura e é excelente para celulose) e Pinus
caribea (vinda de Honduras, depois de 6 a 9 anos boa para celulose
e apds 12 anos para serraria). Fora de seu ecossistema, entretanto,
estes tipos de drvores foram atacados por um fungo (o Cylindron-
cladium pteridis) e dizimados. O projeto teve que ser abandonado,
vindo a ser vendido a um grupo de 22 empresas brasileiras, um fra-
casso devido ao descuido e a ignorancia ecolégica.16

A Volkswagen do Brasil, em 1975, criou a Cia. Vale do Rio Crista-
lino — Agropecudria, Comércio e Industria, no sul do Pard. Adquiriu
144.000 hectares, dos quais desmatou 55.000 usando bombas
de napalm e desfolhantes utilizados na guerra do Vietna. Jogou de
avido as sementes de grama e criou grandes pastagens. Assentou af
86.000 cabegas de gado. Para evitar a desertificagdo e perpetuar as
pastagens, reservou 3.000 metros quadrados para cada cabega de ga-
do. Teve grandes prejuizos e abandonou o projeto.

Tais fatos revelam quao fragil é o equilibrio amazoénico e como a
incudria em face das questdes ecoldgicas é paga com grandes fracassos.

OS MEGAPROJETOS AMAZONICOS:
GUERRA CONTRA AS ARVORES

A Amazoénia é considerada a tltima fronteira dos que buscam ter-
ra para trabalhar e o derradeiro refigio dos 60% dos indigenas re-
manescentes da grande tribulacio biolégica que se abateu durante
500 anos sobre eles, fazendo com que apenas 1 em 22 tivesse sobre-
vivido.!7 Ela sempre constituiu um desafio para o governo central
no sentido de sua integragdo nacional. A partir da constru¢ao da
Belém—Brasilia, de 2.162 km (iniciada em 1958 e concluida em
1960), comegou a nova expansao sobre a Amazoénia.
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Embora, de modo geral, o solo amazonico seja pobre, ha entre-
tanto regides de grande riqueza mineral. Especialmente a Amazo6nia
oriental brasileira, entre os grandes rios Xingu e Araguaia. Numa
extensao de 100.000 km? se encontra uma das maiores concentra-
¢oes de metais do mundo. Calcula-se que numa érea de 60 km? exis-
tam 25 a 30 bilhoes de toneladas de metais, como o ferro, a bauxita,
o manganés, o niquel e o cobre. A vantagem reside em que tais mi-
nas se situam a céu aberto e relativamente perto do Atlantico, per-
mitindo o escoamento dos produtos.

Em fungao dessa riqueza, o Estado brasileiro, especialmente a par-
tir de 1970 com a criagao do Programa de Integragao Nacional (PIN)
— integrar para ndo entregar era o slogan oficial —, se propds implan-
tar 33 grandes projetos que envolviam bilhdes e bilhdes de délares.
Diz-se que, depois dos projetos aeroespaciais norte-americanos da
NASA, esses projetos sao dos maiores do mundo. Todos eles vém
sustentados pelo tripé de investidores: o Estado brasileiro em articu-
lagao com empresas privadas nacionais e o capital transnacional e
hoje mundial, procedendo dos EUA, do Japao, da Alemanha, da
Inglaterra, da Itdlia e outros, sempre numa perspectiva planetdria.

AS GRANDES ESTRADAS: A FAVELIZAGAO RURAL

Seis grandes estradas cortam a regido amazonica brasileira. Seu
objetivo principal é a facilitagio da colonizagao/integragao e o
escoamento dos produtos. A primeira delas ja referida é a
Belém—Brasilia, com 2.162 km. Depois se construiu a Transamazo-
nica, de 5.400 km, ao sul do rio Amazonas, ligando a Amazdnia ao
Nordeste. A Perimetral Norte, de 4.000 km, a ser ainda construida,
bordeando a fronteira com o Suriname, Guiana, Venezuela, Colo6m-
bia e Peru. A Cuiabd—Santarém, ligando a Amazoénia ao Centro-Sul
do Brasil. A Manaus—Boa Vista, subsididria da Transamazdnica que
cortaria a Perimetral Norte na dire¢io norte—sul. A Cuiaba—Porto
Velho, conectando a capital de Mato Grosso a de Rondénia.
Construiu-se também a Ferrovia Norte—Sul, ligando Goids a0 Ma-
ranhdo, com uma extensdo de 1.570 km.

Essas estradas provocaram grande afluxo de colonos, que, incen-
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tivados pelo governo, se assentaram junto as estradas, na termino-
logia do Programa de Integracao Nacional, em agrovilas (45 a 60 fa-
milias), agrépolis (conjunto de 22 agrovilas) e rurépolis (centro ur-
bano com inddustria e comércio). Eram 213.000 em 1960, passaram
a 360.000 em 1970, a 452.000 em 1975, baixando para 404.000 em
1980. Expulsaram indigenas e caboclos, desmataram a vontade,
contaminaram rios e produziram grande miséria e devasta¢do eco-
légica. S6 na Transamazdnica se previa o assentamento de 5 milhdes
de nordestinos, pois o lema oficial era “Terra sem homens para ho-
mens sem terra”. A inadaptacdo, a desassisténcia por parte dos orga-
nismos oficiais, a baixa fertilidade dos solos e as dificuldades de es-
coamento e armazenagem fizeram fracassar a experiéncia de ocupa-
¢do através do homem. Houve uma enorme faveliza¢ao no campo.
Passou-se entdao a outro projeto: ocupa¢ao através da pata do boi.
Em pouco tempo surgiram mais de 500 grandes projetos agrope-
cudrios. Ao invés de pagar os impostos, as grandes empresas podiam
abrir grandes empreendimentos na regido amazodnica. O empresd-
rio recebia os titulos de propriedade e os incentivos fiscais caso se
comprometesse a desmatar e lancar as bases para empresas pecud-
rias e madeireiras. Portanto, o crime ecoldgico era oficialmente pre-
miado. Vinte e um milhdes de hectares da Unido foram colocados a
disposi¢ao dos empresarios. Em razao disso no Brasil tais projetos
desmataram 5,12% da area total da Amazonia brasileira. Com pro-
jetos semelhantes foram desmatados 6 milhdes de hectares na
Amazodnia peruana e 28 milhdes na Amazdnia colombiana.

AS GRANDES HIDRELETRICAS: O ENVENENAMENTO DAS AGUAS
Grandes projetos sao energivoros. Demandam muita energia. Para
0s préximos anos estao planejadas 79 hidrelétricas na Amazénia para
produzirem 17.000 megawatts, inundando 2% da area amazonica to-
tal. O potencial energético da bacia Amazonica ascende a 100.000 me-
gawatts, 60% da capacidade nacional total. Das vérias usinas queremos
nos deter rapidamente em duas, Balbina e Tucurui, pois através delas
se pode constatar o nivel recorde de irracionalidade da moderna tec-
nologia aplicada sem considerar o contexto ecoldgico especifico.
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A hidrelétrica de Balbina, sobre o rio Uatuma, nas proximidades
de Manaus, foi planejada para 1985. Mas entrou em funcionamento
s6 em 1989 para atender especialmente a cidade e ao pdlo industrial
da Zona Franca de Manaus. Nio foi precedida de planejamento e de
estudos de viabilidade geotécnica (desnivel e colocagdo adequada)
nem se tomou em consideragao os fatores ecoldgicos e as populacoes
concernidas. Como as terras sio sedimentares, sem grandes desni-
veis, a represa produziu uma inundag¢do desproporcional, de 2.360
km?2. Por causa disso, a profundidade média é de apenas 7,4 metros
e em 800 km? mal alcanga 4 metros. Com vazao baixa por causa da
pouca queda e do surgimento de fugas imprevistas (cavernas que ab-
sorvem dagua) o rendimento energético é bem menor, no caso 1/3 a
menos do previsto. Como ndo se desmatou previamente (apenas
2% ), em grande parte do imenso lago, a copa da floresta esta fora do
espelho das d4guas. Como a floresta estd morta e em decomposigao e
as 4guas tém uma renovagao extremamente lenta (precisam de um
ano), a dgua se encontra praticamente envenenada, prejudicando a
fauna e o funcionamento das turbinas. Em resumo, “Balbina é tecni-
camente inadequada, exageradamente cara, ecologicamente desas-
trosa, profundamente perturbadora da vida das populag¢des locais,
entre os quais os uaimiris-atroaris, que praticamente desapareceram;
¢ um exemplo do que nao se deve fazer”.18

Essas mesmas irracionalidades encontramos em nivel ainda mais
dramadtico na usina de Tucurui, instalada no rio Tocantins, na mi-
crorregidao de Marabd, como parte do Projeto Grande Carajés, que
referiremos em seguida. E a quarta maior usina do mundo e a maior
construida em florestas tropicais umidas. Custou cerca de 4,6 bi-
lhoes de délares para gerar 8.000 megawatts. Inunda 2.430 km?2. Sua
finalidade é atender as demandas energéticas do grande projeto de
aluminio e ferro da regiao, bem como suprir de eletricidade a cida-
de de Belém, capital do Par4, e vastas regides do Norte. No auge de
sua construcao em 1982 empregou cerca de 30.302 pessoas, em 1983
passou para 17.000 e no final em 1985 apenas 4.000. Despedidos e
nao mais aproveitados pelos projetos industriais de Carajas, esses
trabalhadores formaram vérias cidades de empobrecidos e favelados
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como Alto Alegre, Auzilandia, Mineirinho, Curionépolis, Sitio
Novo, Xambioa e outras. Durante os quatro anos de construgao da
barragem, a cidade de Tucurui passou de 4.000 para 80.000 habitan-
tes, trazendo problemas gravissimos de ecologia social.

Uma série de conseqiiéncias de natureza ecoldgica surgiu com a
formagao do reservatdrio de Tucurui. Houve omissao grave em re-
mover a vegetagdo das dreas inundadas, necessaria para se evitar a
gestacao de ervas aqudticas daninhas, acidez das 4guas e mortanda-
de de peixes. Houve apenas a limpeza seletiva de algumas areas di-
retamente ligadas a preservagao das turbinas e dos vertedouros.

Efetivamente, verificou-se que a decomposi¢ao dos materiais or-
ganicos ocasiona uma assombrosa mortandade dos peixes. O exces-
so de acidez das aguas corr6i as turbinas e outros equipamentos. A
proliferacao de ervas daninhas como jacintos e samambaias ameaga
entupir as turbinas. As ervas aqudticas se constituem em viveiros
ideais para mosquitos e caramujos transmissores de doengas, como
febre amarela, maldria e esquistossomose, o que é agravado pela
criagao de 900 km? de zonas alagadigas e pantanosas.!® Junto as ci-
dades, o reservatdrio de dgua propiciou uma formidavel prolifera-
¢30 de moscas e mosquitos, a ponto de a prefeitura da cidade de
Tucurui, em 1991, “constatando a impossibilidade de permanéncia
de qualquer ser humano na area, decretar estado de emergéncia”20

Uma vez mais nota-se a mesma conseqiiéncia perversa de um pa-
radigma linear, cego para a totalidade ecolégica e insensivel a qual-
quer dimensao humanistica ou ética em face da subjetividade da
natureza e das pessoas que vivem na regiao.

O PROJETO GRANDE CARAJAS: O FARAONISMO DA TECNICA

No estado do Para esta implantado o Projeto Grande Carajas de
extragdo de minérios e minerais estratégicos, bem como agrdindﬁs—
trias e silvicultura. A escala do projeto é de um gigantismo préprio
do espirito da modernidade imperial e dominadora da Terra: cobre
uma drea de 900.000 km?, ou seja, a extensao da Inglaterra e da
Franga juntas; estd or¢ado em 62 bilhdes de ddlares, foi implantado
em 13 anos — a inaugurag¢do foi em 1980 —, com uma explosao de-
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mografica que ascendera de 400% a 800% nos préximos anos.
Construiu-se em tempo recorde uma estrada de ferro de 890 km
que vai de Paraupebas (Carajis) até Porto Madeira, em S3o Luis do
Maranhao (Itaqui). Usinas, cidades, vilas, estradas, parques surgi-
ram de um dia para o outro, constituindo o maior projeto integra-
do do mundo em dreas tropicais.

Quatro grandes projetos formam o Programa Grande Carajds: um
depésito de minério de ferro, duas fabricas de aluminio e a hidrelé-
trica Tucurui. Na serra de Carajis, no Pard, a oeste da cidade de
Marabd, ha um complexo mineral dos mais ricos do planeta: 20 bi-
lhoes de toneladas de ferro, com 66% de teor, um dos mais elevados
do mundo; 65 milhdes de toneladas de manganés: 1 bilhdo de tone-
ladas de cobre; 40 milhoes de toneladas de aluminio; 100 milhoes
de toneladas de niquel; 100.000 toneladas de estanho e 100 toneladas de
ouro.2! O projeto é hegemonizado pela Companhia Vale do Rio
Doce, uma das maiores estatais brasileiras, em articulagao com as
grandes multinacionais ligadas a drea da minera¢do, como a Alcoa
(Aluminium Company of America), empresa norte-americana e
maior produtora mundial de aluminio (60%), a Nalco (Nippon
Amazon Aluminium Co.), a Alcan (Aluminium Company of
Canada), Alusuisse, a Billiton-Shell, Patifio, Englardt e outras. Ao
longo da ferrovia se instalaram cerca de 30 fundig¢des de ferro-gusa,
ferro-ligas e unidades de beneficiamento de outros metais, tudo mo-
vido a carvao vegetal. Isso envolve 25 milhdes de metros ctibicos de
madeira extraida de 1,5 milhao de hectares desmatados. Isso equiva-
le a 35 hectares de mata por dia ou a um quilémetro quadrado a ca-
da trés dias. Como bem se disse, esta se exportando a floresta Ama-
zbnica na forma de ferro-gusa e carvao vegetal, ficando aqui a iluvia-
¢a0 dos solos, a extingdo de milhares de espécies de vida, o entulha-
mento dos leitos dos rios e a degradagao geral do meio ambiente.22

Importa reconhecer que a Companhia Vale do Rio Doce, que
monitora o projeto, constituiu um grupo de nove cientistas gradua-
dos e especialistas em questdes amazdnicas para zelarem pelo im-
~ pacto ecoldgico dos vdrios programas. Eles organizaram trabalhos
relevantes, inclusive, em 1986, um congresso internacional intitula-
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do “Desenvolvimento Econdémico e Impacto Ambiental no Trépico
Umido Brasileiro”, em Belém do Para. Construiu-se na cidade de
Carajas um setor onde moram 10.000 empregados administrativos
e suas familias com toda a infra-estrutura de uma moderna cidade
do Primeiro Mundo. Todos os preceitos ecoldgicos foram estrita-
mente preservados numa drea de 411.000 hectares. Mas fora dai se-
gue um ritmo sem precedentes de desmatamento em razao dos pro-
jetos agroindustriais e agropecudrios, tudo para a exporta¢ao, como
arroz, feijao, milho, soja, pellets de mandioca para alimentag¢ao ani-
mal, exploragdo de babagu, etc. Mas os ec6logos sempre entravam
em conflito com os técnicos e engenheiros que mostravam parca
sensibilidade para tais questdes. Como sdi acontecer e o temos ex-
posto no capitulo 2, no caso de Carajis a maximizag¢ao do lucro a
curto prazo teve precedéncia sobre quaisquer consideragdes ecol6-
gicas a prazo mais longo.23 A brutalidade dos técnicos venceu a sen-
sibilidade dos ecdlogos.

A instalacao da grande industria na Amazonia obedeceu deman-
das do capitalismo internacional. A partir de 1972 o petréleo passou
de 2 para 32 délares, o que acarretou encarecimento da energia elé-
trica, especialmente no Japao, baseada na utilizagao do petréleo bru-
to; encareceu também o transporte dos minerais, especialmente a
bauxita, donde se tira o aluminio, fundamental para a industria. Um
tergo das industrias da drea no Japao, EUA, Europa teve que fechar.
A solugao foi transferir estas industrias para regides do mundo onde
houvesse farta energia, abundéncia de bauxita e mao-de-obra bara-
ta. A Amazodnia preenchia amplamente estas condig¢oes. Por isso pa-
ra ca vieram as principais multinacionais ligadas ao ferro e ao alumi-
nio, com uma vantagem: ficaram com as industrias limpas em seus
paises e se livravam dos residuos industriais deletérios, deixados no
Terceiro Mundo, como a “lama vermelha”, dejetos da bauxifa, alta-
mente toxicos, armazenados em lagos artificiais. Entende-se também
a aceleracdo dos projetos para atenderem a demanda mundial com
um emprego maci¢o de mao-de-obra: 140.000 trabalhadores assim
distribuidos: 27.000 no Projeto Ferro Carajas; 63.000 na construgao
da barragem de Tucurui e 50.000 no garimpo de Serra Pelada.24
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As principais agressdes a natureza amazonica foram perpetradas
por conta do Projeto Grande Carajis Agricola, em articulagdo com
a JICA (Japan International Co-operation Agency, que engloba 22
empresas de investimento japonesas). Embora a agéncia japonesa
recomendasse precaugdes ecoldgicas no sentido de harmonizar o
desenvolvimento agricola com a conservagao ambiental, a maquina
deciséria do governo seguiu caminhos tecnocréticos estritos.
Ignorou a sabedoria milenar das populagdes nativas, exaltou as vir-
tudes da mecanizagao e introduziu uma escalada de destrui¢ao flo-
restal como jamais antes no Brasil. Expulsou indigenas e caboclos.
O governo s6 oferecia subsidios quando as companhias provavam
que tinham “limpado o terreno”, quer dizer, desmatado e expulsado
as populagdes nativas e introduzido outras, vindas do Sul do pafs,
que, ilusoriamente, se imaginavam mais preparadas para uma
agroindustria moderna por serem descendentes de europeus. Os
projetos agropecudrios pretendiam criar um rebanho de 2 milhoes
de cabegas com vistas a exporta¢ao. Junto com eles, entretanto, sur-
giu uma especulagao fantastica envolvendo grandes empresas na-
cionais, como Café Cacique, Varig, Sul América Seguros, e multina-
cionais, como a Volkswagen, a Liquifarma (quimica farmacéutica
italiana), Atlantica-Boavista (grupo Rockefeller) e outras.

Muitos pecuaristas, para acelerar o desmatamento, utilizavam o
desfolhante Tordon 155-Br (agente laranja) ou o Tordon 101-Br,
mais devastador ainda, jogados de aviao, poluindo os solos, os rios
e matando muitas pessoas, especialmente os indios nhambiquaras,
que quase foram exterminados.25 Os camponeses expulsos ou
ameacados se articularam em muitos movimentos sindicais.
Verificou-se a partir da instalagao dos projetos na serra de Carajas
uma verdadeira guerra no campo. Em 1985 eram cerca de 100 mor-
tos, em 1986 a cifra ascendeu para 200 e continuou com taxas de-
crescentes mas ainda altas nos anos posteriores. Os 13.000 indios de
34 tribos diferentes, situados na regiao, viram suas terras invadidas
por criadores de gado e madeireiros e muitos deles foram mortos.26

Os projetos de agroindustria e agropecudria ndo mostraram sus-
tentabilidade. A produgao de grandes safras e de criagdao de gado em
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pastagens extensivas estdo causando danos permanentes ao ecossis-
tema amazonico — erosao do solo, compactagao, lixiviagao, assorea-
mento dos rios e represas, polui¢ao atmosférica devida as queima-
das fenomenais, algumas tdo grandes que foram detectadas por sa-
télites norte-americanos e russos, com o risco de transformar a
Amazdnia oriental num “deserto vermelho” Em 1988 num sé dia o
oOnibus espacial Discovery detectou 8.438 incéndios na Amazdnia. A
maquina planejadora do Estado, uma vez mais, ignorou o enorme
potencial de progresso economico e social oferecido pelas técnicas
tradicionais dos grupos nativos. Estudos sobre a tribo caiap6 no sul
do Para demonstraram como eles tinham uma classifica¢ao cuida-
dosa das espécies e o manejo habil da floresta. Sabiam delimitar
mais de 40 tipos de florestas, campos e solos com suas respectivas
associagoes de insetos, animais, passaros, ventos e climas. O que lhes
permitiu satisfazer suas necessidades e a0 mesmo tempo preservar
o equilibrio do ecossistema regional,?” saber que deveria ser apro-
veitado pelos técnicos e estrategistas dos grandes projetos com refe-
réncia ao manejo da floresta Amazonica e a preservagdo das espé-
cies. Mas que foi soberana e arrogantemente desprezado.

INDIGENAS E GARIMPEIROS: O HOLOCAUSTO DE INOCENTES

No Brasil existem permanentemente cerca de 600.000 garimpeiros
(em 1988 chegaram a 1 milhao). Sao desempregados, camponeses sem
terra (na maioria adolescentes, até 15 anos), emigrados das secas do
Nordeste e aventureiros de todas as regides em busca de ouro e dia-
mantes nos leitos dos rios ou em zonas ricas de minerais. Outrora se
fazia a cata com esteiras manuais. Hoje o garimpo utiliza equipamen-
tos pesados e custosos. Conhecido é o garimpo no rio amazonico
Madeira, onde 500 balsas tiraram do fundo do rio, s6 em 1987, 6,4 to-
neladas de ouro, poluindo o rio com 100 toneladas de mercrio.

Famoso é o garimpo de Serra Pelada no ambito do Projeto
Grande Carajas. O ouro ¢é retirado a céu aberto, por 40.000 garim-
peiros, um formigueiro humano s6 imaginavel nas construgdes das
grandes piramides do Egito. Em 1986, 40 toneladas de ouro foram
dali extraidas, cada garimpeiro escalando os degraus da cava que
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atingiu 200 metros de profundidade. A fome pelo ouro e a péssima
qualidade de vida nas cidades-favelas de Curionépolis (30.000 habi-
tantes) e El Dorado (20.000), junto a Serra Pelada, introduziram re-
lagoes sociais violentissimas, agravadas especialmente pela aspira-
¢ao de mercurio volatilizado, que induz a irritabilidade, perda de
confianga em si mesmo, alucinag¢des, melancolia suicida e psicose
maniaco-depressiva. Descendo pelos rios o mercirio mata peixes,
contamina pescadores e é especialmente perigoso para os indigenas.
Centenas e centenas de ianoméamis adoeceram e morreram devido
a poluicao que os 35.000 garimpeiros produzem em suas terras na
fronteira do Brasil com a Venezuela.28

As maiores vitimas da penetragdo de relagdes de exploragao e in-
ternacionaliza¢ao das riquezas da Amazonia foram, entretanto, os
indigenas.29 O lema da Funai (Fundagdo Nacional do Indio), o or-
ganismo que deveria protegé-los, era: “Cem mil indios ndo podem
impedir o progresso do Brasil.” Foram cimplices da via-sacra des-
ses povos origindrios. Citemos apenas algumas estagoes.

A primeira, a chacina do paralelo 11 em Rondénia (parte da extrema
Amazonia Ocidental), em 1963. Instalam-se grandes fazendas e mine-
radoras de estanho. Na regiao viviam cerca de 10.000 indios em 100 al-
deias diferentes. Para facilitar a penetracao, a firma Arruda e Junqueira
ordena que sobre a aldeia dos cintas-largas, durante um cerimonial, se
joguem sacos de aguicar. Os indigenas os recolhem alegremente. Logo
em seguida, em vdo rasante, sdo dinamitados e chacinados.3°

A segunda, a dizimagao dos nhambiquaras, também em Rondo-
nia. No inicio do século eram cerca de 10.000 no vale do rio Gua-
poré. Para facilitar a pecudria vinda do Sul, sdo transferidos para a
chapada dos Parecis de terras dridas. Os que escaparam da fome fo-
ram tomados pelo sarampo, doeng¢a dos brancos. Toda a populagao
nhambiquara de menos de 15 anos foi dizimada. Os que restaram
no fértil vale do Guaporé foram atingidos pelos desfolhantes langa-
dos de avido em suas terras. Em 1980, dos 10.000 apenas restavam
650 representantes. Sua saga tragica é bem retratada por um deles:
“Primeiro, aqui era s6 indio. Nao tinha americano, brasileiro, Funai,
nada. Af chegou o missiondrio americano, em 1964. Passaram trés
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luas, veio o brasileiro: maquina, trator, caminhao, derrubaram mui-
to pau, botaram fogo e comegou: capim, capim, capim, vaca, vaca,
fazenda, arame, arame.”3!

Terceira estagao: a sacrificagao dos uaimiris-atroaris nas cercanias
de Manaus. Talvez seja a tribo mais atribulada das tltimas décadas.
Em 1905 contavam-se 6.000. Em 1968 ji tinham sido reduzidos a
3.000. Em 1982, a 517, e em 1984, a apenas 350. A propor¢ao do ex-
terminio é da ordem de 6 para 1, nivel do tempo da conquista/inva-
sao dos europeus no continente sul-americano. Tal catastrofe biol6-
gica se deve as vdrias politicas desenvolvimentistas implantadas na
Amazonia, nas cercanias de Manaus. A construgio da estrada Ma-
naus—Boavista, a minera¢do Taboca S.A. (subsididria da Paranapane-
ma, que explora cassiterita, estanho) e a construgdo da usina de
Balbina, a que nos referimos acima, atingiram diretamente as terras
dos uaimiris-atroaris. Chegou-se a mudar o nome dos rios para lu-
dibria-los e dizer que o alagamento da barragem de Balbina sobre o
rio Uatuma ndo atingiria suas terras. O rio Uatuma, que faz limite
com a reserva indigena, passa a ser chamado de Pitinga; o nome
Uatuma ¢é transferido para um igarapé menor. Durante a constru¢ao
da estrada Manaus—Boa Vista foram atacados por helicopteros e pe-
quenos avides militares do governo, incendiadas suas malocas, com
a morte de muitos indios. Pelo menos num caso, o comando militar
da Amazonia ordenou a utilizagdo de armas quimicas contra os uai-
miris-atroaris indefesos. Nas vdrias agressoes sofridas, das 60 vilas
indigenas subsistiram em 1987 apenas dez. Com razao se fala de
etnocidio.?2 Hoje esses indigenas se afundaram na selva, reduzidos a
seu siléncio, sepultados no esquecimento de nossa cultura ecocida e
que provoca holocaustos nas populagdes origindrias.

Nao ha péginas para contar toda a saga tragica dos indigenas
amazdnicos, como a dos caiapds, dos paracands, dos txucarramaes,
dos crenacarores, dos gavides e de tantos outros. Mas os sobreviven-
tes confiam na forca da terra e da justica das coisas sagradas. O
Conselho Mundial dos Povos Indigenas emitiu em 1975 em Port
Alberni uma declaragdo solene na qual expressa sua esperanga con-
tra todas as esperangas:
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“Entretanto, ndo nos puderam eliminar, nem nos fazer esquecer
0 que somos, porque somos a cultura da terra e do céu. Somos de
uma ascendéncia milenar e somos milhdes. E mesmo que nosso
universo inteiro seja destruido nés viveremos por mais tempo que
o império da morte.”33

Em todas essas lutas de resisténcia, tanto indigenas quanto cam-
poneses tiveram um aliado decisivo, as Igrejas comprometidas
com os pobres e com a libertacao. Especialmente a Igreja Catdlica, com
as comunidades eclesiais de base, com a Comissao Pastoral da Terra
(CPT) e a Comissao Indigenista Missiondria (CIMI), exerceu uma
funcio profética e tribunicia, denunciando em nivel nacional e in-
ternacional as violéncias, e também uma fungao politico-social de-
cisiva, fornecendo ajuda estratégica as vitimas sob a forma de assis-
téncia médica e juridica, fundando sindicatos autébnomos, comis-
soes de direitos humanos e criando um vasto programa de cons-
cientizagdo em vista da resisténcia e da libertagao dos povos da flo-
resta e das populacoes oprimidas da cidade e do campo. A teologia
da libertagao expressa teoricamente o compromisso concreto das
Igrejas com a causa dos humilhados e oprimidos, teologia que ga-
nhou caréter popular e internacional, gracas a justeza da causa as-
sumida e a urgéncia ética de se fazer alguma coisa em face do desas-
tre humano e ecoldgico em grande escala perpetrado em areas tao
importantes como as da Amazdnia.34

O SONHO DE CHICO MENDES
E O FUTURO DA AMAZONIA

O que temos exposto sucintamente sobre a Amazonia, e poderia-
mos ter feito o mesmo sobre o pantanal mato-grossense ou sobre a
floresta atlantica brasileira, mostra de forma contundente o equivo-
co do desenvolvimento nos moldes da modernidade. E um desen-
volvimento que prescinde da natureza e que se faz contra ela, pois a
vé antes como um estorvo que como um aliado. Como ji aponta-
mos anteriormente, a questao de base nao reside em dar sustentabi-
lidade ao desenvolvimento. Mas a partir da sustentabilidade da na-
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tureza criar uma alternativa a camisa-de-forca deste tipo de desen-
volvimento. Antes de se falar de desenvolvimento importa falar de
sociedade, defesa de toda a vida e promogdo da qualidade da vida
humana. A sustentabilidade, como vimos, procede eminentemente
do campo da ecologia como a categoria desenvolvimento procede
da drea da economia. A sustentabilidade dd conta do equilibrio di-
namico e auto-regulador (homeostase) vigente na natureza gragas a
cadeia de interdependéncias e complementaridades entre todos os
seres, especialmente aqueles que vivem de recursos permanente-
mente reciclados e, por isso, indefinidamente sustentdveis. A Ama-
zOnia é o exemplo maior desta sustentabilidade natural. Devemos
aprender da tecnologia e da sustentabilidade da natureza, coisa que
0s megaprojetos amazdnicos negaram e continuam negando. Esta
economia da natureza deve inspirar a economia humana que parti-
cipa, entdo, da sustentabilidade natural.

Exatamente essa foi a intuigao original de Chico Mendes. Ele era
um lidimo representante dos povos da floresta e um observador
atento da logica da natureza. N6s que o conhecemos e com quem
privamos na amizade sabemos de sua profunda identificacdo com a
floresta Amazdnica, com sua imensa biodiversidade, com os serin-
gais, com os animais, com o maislevesinal de vida da mata. Era um
Sdo Francisco secular e moderno. Dividia seu tempo entre a cidade
e a selva. Mas quando estava na cidade ouvia fortemente o chama-
do urgente da selva, em seu corpo e em sua alma. Percebia-se parte
e parcela dela. Por isso regressava de tempos em tempos ao seringal
e a comunhao selvagem e cédsmica. E af sentia-se em seu hdbitat, em
sua verdadeira casa. Mas sua consciéncia ecoldgica o fazia deixar,
por algum tempo, a floresta para organizar seringueiros, fundar cé-
lulas sindicais e participar das lutas de resisténcia (os famosos “em-
pates’, estratégia pela qual os seringueiros junto com suas criangas,
velhos e outros aliados se postavam pacificamente diante dos des-
matadores e de suas maquinas impedindo-os de derrubar arvores).

Em face da crise ecoldgica imposta a Amazonia, sugeriu em nome
do movimento dos povos da floresta a criagao de reservas extrativis-
tas, aceitas pelo governo central em 1987. Era muito realista ao dizer:
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“Noés entendemos — os seringueiros entendem — que a Amazdnia nio
pode se transformar num santudrio intocavel. Por outro lado, enten-
demos também que hd uma necessidade muito urgente de se evitar
o desmatamento que estd ameagando a Amazodnia e com isto estd
ameagando a vida de todos os povos do planeta. Por isso pensamos
numa alternativa de preservagdo da floresta que fosse a0 mesmo
tempo econdmica. Entdo pensamos na criagao da reserva extrativis-
ta.”3> Ele mesmo explica como funciona este modo de produgao:
“Nas reservas extrativistas nds vamos comercializar e industrializar
os produtos que a floresta generosamente nos concede. A universida-
de precisa vir acompanhar a reserva extrativista. Ela é a dnica saida
para a Amazonia ndo desaparecer. E mais: essa reserva nao terd pro-
prietdrios. Ela vai ser um bem comum da comunidade. Teremos o
usufruto, ndo a propriedade.”3¢ Destarte se encontraria uma alterna- -
tiva ao extrativismo selvagem que somente traz vantagens aos espe-
culadores. Uma drvore de mogno, cortada no Acre, custa entre 1 e 5
ddlares; vendida no mercado europeu custa cerca de 5 mil délares.

Na véspera do Natal de 1988 foi vitima da sanha dos inimigos da
natureza e da humanidade. Foi assassinado com cinco balas. Deixou
a vida amazonica para entrar na histdria universal e no inconsciente
coletivo dos que amam nosso planeta Terra e sua imensa biodiversi-
dade. Como arquétipo, Chico Mendes anima a luta pela preservagao
da Hiléia amazonica e dos povos da floresta, hoje assumida por mi-
l1hGes de pessoas no mundo inteiro. Bem cantou um poeta da flores-
ta do Para: “Ai! Amazonia! Amazonia! Enterraram Chico Mendes, s6
ndo se enterra a esperanga’ (Joao de Jesus Paes Loureiro).

Os megaprojetos amazonicos refutam o tipo de desenvolvimento
que hd 400 anos estd sendo imposto como um flagelo a todas as cul-
turas da Terra. Ele produz apenas crescimento, apropriado por al-
guns a custa de grande sacrificio e miséria das maiorias. Por isso nao
é humano. E perverso. E contra a vida humana e inimigo da Terra.
Ele é fruto de uma racionalidade demente. Tais projetos faradnicos
exigem que as informacdes e decisoes sejam tomadas em escritérios
gélidos, cheios de papéis e de dados frios, longe da paisagem que en-
canta, de costas aos rostos suplicantes dos sertanejos e indiferentes
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aos olhos ingénuos dos indios, sem qualquer vinculo com a compai-
xd0 e com o sentido de solidariedade humana e césmica. Neles fun-
ciona uma racionalidade abstrata desligada do espago e do tempo
humanos. Por isso, os resultados de tanta insensatez sao desastrosos
em termos econdmicos e pifios em termos culturais.

As populagdes sao mais pobres hoje do que quando se iniciaram
os megaprojetos. O Pard, estado da federagdao onde estd situado o
Programa Grande Carajds, ocupa o terceiro lugar entre os maiores
exportadores do pais (depois de Sao Paulo e do Parand). No entan-
to, a populagdo em torno dos projetos vive favelada, sem infra-estru-
tura e dgua tratada para beber. Sessenta por cento da populagao de
sua capital, Belém, ganham menos de um saldrio minimo (em 1995,
100 doélares). De cada trés paraenses em idade de trabalhar, apenas
um consegue emprego e dois vivem da economia informal.3”

Esse “desenvolvimento” néo foi feito para o povo nem com o povo.
Ninguém foi convocado para opinar, ninguém foi ouvido, as popula-
¢oes com saber acumulado por centenas de geragdes que ali vivem e
conhecem o seu habitat foram nao s6 desprezadas mas mortas. Esse
crescimento feito pelo capital para o capital partia do iniquo pressu-
posto de que tanto as popula¢des origindrias quanto as florestas de-
viam ser erradicadas. Caso contrario, ndo se entraria na modernidade.

Os estudos mostraram que nao é preciso destruir a floresta Ama-
zOnica para tirar riquezas dela. A extracdo dos frutos das palmeiras
(agai, buriti, bacaba, pupunha, etc.), da castanha-do-par4, da serin-
ga, dos bleos e corantes vegetais, das substancias alcaléides para a
farmacologia, das substincias de valor herbicida e fungicida rende
mais do que todo o desmatamento, ainda hoje da ordem de 15 hec-
tares por minuto. Os ganhos da pecudria sdo tao irrisérios que qual-
quer extrativismo os iguala e até supera. A medicina mundial teria
muitissimo a ganhar se soubesse ouvir caboclos e indios, mestres no
conhecimento das ervas medicinais. S6 os 10% das terras roxas ja
identificadas de excelente fertilidade podem tornar-se dreas de
maior produ¢io agricola mundial. A explora¢do de minério e de
madeira podem caminhar juntos com um reflorestamento perma-
nente que garanta a manchaverde das dreas afetadas.38
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A Amazoénia é o lugar de refutagao do paradigma de desenvolvi-
mento da modernidade, desenvolvimento insustentdvel, carregado
de pecados capitais (do capital) e antiecolégicos. Mas também é o
lugar de ensaio de uma alternativa possivel, em consondncia com o
ritmo daquela natureza luxuriante, respeitando e valorizando a sa-
bedoria ecoldgica dos povos origindrios que ha séculos ali vivem,
extraindo riqueza sem destruir as florestas, os rios e os solos, por-
tanto, uma atividade benfazeja para a natureza e para a humanida-
de. Nisso reside seu valor paradigmético universal, ponto de medi-
tagdo por todos os que amam este belo e radiante planeta e que se
recusam a aceitar um tipo de relagao que rompe a alianga césmica,
que demorou tantos milhdes de anos para ser costurada e que nos
foi legada como heranga preciosa a ser preservada e usada confor-
me a légica que ela mesma dita, 16gica de solidariedade, de sobrie-
dade, de utilizagao para o suficiente generoso de todos.
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TEOLOGIA DA

LIBERTACAO E ECOLOGIA:
ALTERNATIVA, CONFRONTA(;AO
OU COMPLEMENTARIDADE?

teologia da libertacao e o discurso ecoldgico tém algo em co-

mum: partem de duas chagas que sangram. A primeira, a cha-
ga da pobreza e da miséria, rompe o tecido social dos milhdes e mi-
lhoes de pobres no mundo inteiro. A segunda, a agressao sistemadti-
ca a Terra, desestrutura o equilibrio do planeta, ameagado pela de-
predagao feita a partir do tipo de desenvolvimento montado pelas
sociedades contemporaneas e hoje mundializadas. Ambas as linhas
de reflexdo e de pratica partem de um grito: o grito dos pobres por
vida, liberdade e beleza (cf. Ex 3, 7): a teologia da libertacio; e o gri-
to da Terra que geme sob a opressao (cf. Rm 8, 22-23): a ecologia.
Ambas visam a liberta¢ao, uma dos pobres a partir deles mesmos,
como sujeitos historicos organizados, conscientizados e articulados
com outros aliados que assumem a sua causa e a sua luta; e outra da
Terra mediante uma nova alian¢a do ser humano para com ela, num
relacionamento fraternal/sororal e com um tipo de desenvolvimen-
to sustentdvel que respeite os diferentes ecossistemas e garanta uma
boa qualidade de vida as geragoes futuras.!

E hora de procedermos a uma aproximagido dos dois discursos:
em que medida se diferenciam ou eventualmente se confrontam ou
como, fundamentalmente, se complementam. Comecemos pelo
discurso ecolégico, pois representa uma perspectiva realmente glo-
balizadora. Vamos reassumir as perspectivas apresentadas anterior-




TEOLOGIA DA LIBERTACAO E ECOLOGIA | 147

mente com o risco de repeticdes, mas que nos ajudam na correta ar-
ticulagao das duas grandezas.

A ERA ECOLOGICA

Inicialmente a ecologia era entendida como um subcapitulo da
biologia que estuda os inter-retro-relacionamentos dos seres vivos
entre si e com o seu meio ambiente. Assim a entendia seu primeiro
formulador, Ernst Haeckel, em 1866. Mas logo em seguida abriu-se
o leque de sua compreensdao com as trés famosas ecologias: a am-
biental, que se ocupa com o meio ambiente e as relacdes que as va-
rias sociedades histéricas entretém com ele, ora benevolentes, ora
agressivas, ora integrando o ser humano na natureza, ora distancian-
do-o; a social, que se ocupa principalmente com as relagdes sociais
como pertencentes as relagdes ecoldgicas; pois o ser humano pessoal
e social é parte do todo natural e a relagdao para com a natureza pas-
sa pela relagdo social de exploragao, de colaboragao ou de respeito e
veneracdo, de tal forma que a justica social (a reta relacdo entre as
pessoas, fungodes e instituicdes) implica certa realizagdao da justica
ecoldgica (uma reta relacdo para com a natureza, acesso equanime a
seus recursos, garantia de qualidade de vida); por fim, a mental, que
parte da constatagdo de que a natureza nao é exterior ao ser huma-
no, mas interior, na mente, sob forma de energias psiquicas, simbo-
los, arquétipos e padroes de comportamentos que concretizam atitu-
des de agressao ou de respeito e acolhida da natureza.

Em suas primeiras etapas a ecologia era ainda um discurso regio-
nal, pois se ocupava da preservacao de algumas espécies ameagadas
(baleias, urso panda da China, o mico-ledo-dourado das florestas
tropicais latino-americanas) ou da criagao de reservas naturais que
garantissem as condigdes favordveis para os varios ecossistemas ou,
numa palavra, se ocupava do verde do planeta, as florestas, princi-
palmente as tropicais, nas quais persiste a maior biodiversidade da
Terra. Mas a medida que crescia a consciéncia dos efeitos nao dese-
jados do processo de desenvolvimento industrialista, a ecologia foi
se tornando um discurso global. Nao apenas espécies ou ecossis-
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temas estdo ameagados. A propria Terra como um todo estd doente
e deve ser tratada e curada. O grito de alarme foi dado em 1972 com
o famoso documento do Clube de Roma, “Os Limites do Cresci-
mento”. A maquina de morte apresenta-se avassaladora: a partir de
1990 estao desaparecendo dez espécies de seres vivos por dia. Nos
proximos anos desaparecerd uma por hora; por esta época terao
desaparecido 20% de todas as formas de vida no planeta.3

A partir da ecologia se comegou a fazer uma vigorosa critica so-
cial.4 Subjacente ao tipo de sociedade hoje dominante vige um ar-
rogante antropocentrismo. O ser humano se interpreta como um
ser acima dos demais seres e senhor da vida e da morte deles. Nos
ultimos trés séculos, gragas aos avangos cientifico-técnicos, ele se
deu os instrumentos de domina¢ao do mundo e da sistemdtica de-
predacao de suas riquezas, reduzidas a recursos naturais, sem qual-
quer respeito a sua autonomia relativa.

As ciéncias da Terra desenvolvidas particularmente a partir dos
anos 1950 com a descodificagao do c6digo genético e dos conheci-
mentos hauridos dos varios projetos espaciais nos apresentam uma
nova cosmologia, quer dizer, uma imagem singular do universo, uma
perspectiva diferente da Terra e da funcionalidade do ser humano no
processo evoluciondrio, chamado por muitos de cosmogénese.>

Em primeiro lugar, ganhamos uma visao absolutamente nova.
Pela primeira vez na histéria da humanidade podemos ver a Terra
de fora da Terra. E a perspectiva dos astronautas.® “Da Lua”, dizia
um deles, John Jung, “a Terra cabe na palma de minha mao; nela
nao ha negros e brancos, marxistas e democratas; ela é nosso lar co-
mum, nossa patria césmica; precisamos aprender a amar este es-
plendoroso planeta azul e branco, porque ele estd ameacado.”

Em segundo lugar, a partir da nave espacial, como reconhecia
Isaac Asimov, em 1982, por ocasido dos 25 anos do langamerito do
Sputnik, inaugurando a era espacial, fica claro que a Terra e a huma-
nidade constituem uma udnica entidade.” Eis aqui a intuicdo quica
mais fundamental da perspectiva ecolégica: a descoberta da Terra
como um superorganismo vivo, denominado Gaia,® As pedras, as
dguas, a atmosfera, a vida e a consciéncia ndo se encontram justa-




TEOLOGIA DA LIBERTACAO E ECOLOGIA | 149

postas, separadas umas das outras, mas desde sempre vém entrela-
¢adas, numa completa inclusao e reciprocidade, constituindo uma
unica realidade organica.

Em terceiro lugar, o ser humano mais que um ser na Terra é um
ser da Terra. Ele é a expressao até hoje mais complexa e singular da
Terra e do cosmos conhecido. O homem e a mulher sao a Terra que
pensa, que espera, que ama, que sonha e que entrou na fase de de-
cisao nao mais instintiva mas consciente.® A noosfera (a esfera espe-
cificamente humana, do espirito) representa uma emergéncia
da biosfera, que por suavez significa uma emergéncia da atmosfera, da
hidrosfera e da geosfera. Tudo estd relacionado com tudo em todos
os pontos e em todos os momentos. Vigora uma radical interdepen-
déncia dos sistemas vivos e aparentemente nao-vivos. Funda-se as-
sim a comunidade c6smica e a comunidade planetaria. O ser huma-
no precisa redescobrir seu lugar nesta comunidade global, junto
com outras espécies e nao fora ou acima delas. Todo antropocen-
trismo aqui esta fora de lugar. O que nao significa a rentincia da sin-
gularidade do ser humano, como aquele ser da natureza pelo qual a
propria natureza realiza sua curvatura espacial, irrompe na cons-
ciéncia reflexa, faz-se capaz de co-pilotar o processo evoluciondrio e
se apresenta como um ser ético que assume a responsabilidade pelo
destino bom de todo o planeta (o significado do principio andrépi-
co). Como dizia com acerto o grande ecélogo norte-americano
Thomas Berry: “O ltimo risco que a Terra ousa assumir é este, o de
confiar o seu destino a decisao humana, conceder a comunidade
humana o poder de decisao sobre a vida ou a morte de seus siste-
mas vitais basicos.”10 Em outras palavras, é a Terra mesma que atra-
vés de uma de suas expressdes — a espécie humana — assume uma di-
re¢do consciente nesta nova fase do processo evolucionario.

Por fim, todas essas percepgdes criam uma nova consciéncia, uma
nova visao do universo e uma redefini¢ao do ser humano no cos-
mos e de suas préticas em relagdo a ele. Tal fato nos coloca diante de
um novo paradigma.!! Funda-se uma nova era, a era ecolégica.
Depois de séculos de confronto com a natureza e de isolamento da
comunidade planetdria, o ser humano estd encontrando o seu cami-
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nho de volta para a sua casa comum, a grande, boa e fecunda Terra.
Quer inaugurar com ela uma nova alianga de respeito e de fraterni-
dade/sororidade.

A ESCUTA DO GRITO DO OPRIMIDO

Como se situa a teologia da libertacdo diante da preocupagdo
ecoldgica? Inicialmente devemos reconhecer que a teologia da liber-
tacdo ndo nasceu no horizonte da preocupagio ecoldgica como a
desenhamos acima. O fato maior e desafiador ndo era a Terra como
totalidade ameacada, mas os filhos e filhas da Terra explorados e
condenados a morrer antes do tempo, os pobres e oprimidos.!2
Com isso ndo significa dizer que suas intuigdes basicas tenham pou-
co a ver com a ecologia. Elas tém a ver diretamente com ela, pois o
pobre e o oprimido sao membros da natureza e sua situagdo repre-
senta objetivamente uma agressao ecolégica. Mas tudo isso era pen-
sado dentro de um horizonte histérico-social mais estrito e no con-
texto da cosmologia cldssica

O fato maior que deslanchou a teologia da libertacao, ainda nos
anos 1960, foi a indignacgao ética (verdadeira iracindia sagrada dos
profetas) em face da pobreza e da miséria coletiva das multidoes
principalmente no entdo chamado Terceiro Mundo. Essa situagao
parecia e ainda parece inaceitdvel a partir de uma sensibilidade hu-
mana minima e a fortiori a partir da consciéncia crista que 1é no ros-
to do pobre e do marginalizado a atualizagdo da paixdo do Crucifi-
cado que grita e quer ressuscitar para a vida e para a liberdade.

A opgao pelos pobres contra a sua pobreza e em favor de sua li-
berta¢do constituiu e continua a constituir o nucleo axial da teolo-
gia da libertacao. Optar pelos pobres implica uma pratica: significa
assumir o lugar do pobre, sua causa, sua luta e, no limite, seu desti-
no muitas vezes tragico.

Nunca na histéria das teologias cristds, o pobre ganhou tanta
centralidade. Procurar construir toda a teologia a partir da perspec-
tiva das vitimas para denunciar os mecanismos que as fizeram viti-
mas e ajudar, com a bagagem espiritual do cristianismo, na sua su-
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peragao mediante a gestacao coletiva de uma sociedade com mais
chances de vida, de justica e de participagao: eis a intuigdo singular
da teologia da libertacao.

Por isso o pobre ocupa, para ela, o lugar epistemoldgico central,
quer dizer, o pobre constitui o lugar a partir do qual se procura pen-
sar o conceito de Deus, de Cristo, da graga, da Histéria, da missao
das Igrejas, o sentido da economia, da politica e o futuro das socie-
dadese do ser humano. A partir da perspectiva do pobre nos damos
conta o quanto as atuais sociedades sao excludentes, o quanto as de-
mocracias sdo imperfeitas e as religioes e Igrejas atreladas aos inte-
resses dos poderosos.

Desde os primoérdios o cristianismo cuidou dos pobres (cf. Gl 2,
10). Mas nunca se lhe tinha dado tanta centralidade teoldgica e politi-
co-transformadora como lhe foi conferido pela teologia da libertacao.

O pobre nunca foi entendido por ela, num sentido redutor ou
meramente pauperista. O pobre ndo configura apenas um ser de ne-
cessidades, mas significa também um ser de desejo, de comunicagao
ilimitada, de fome, de beleza. O pobre como todo o ser humano —
bem dizia o poeta cubano José Roberto Retamar — tem duas fomes
fundamentais, uma de pao, que é sacidvel, e outra de beleza, que é
insaciavel. Por esta razao a libertagdao nunca pode ser regionalizada
no nivel material, social ou meramente espiritual. S6 é verdadeira
quando se mantém aberta a integralidade das exigéncias humanas.
Foi mérito da teologia da libertagao ter afirmado sempre seu cara-
ter integral desde os seus primérdios em razao da correta interpre-
tagdo do que seja libertagao humana e nao por exigéncia das auto-
ridades doutrinais do Vaticano.

A libertagao nao é somente auténtica quando guarda seu carater
integral mas também e principalmente quando é efetivada pelas
préprias vitimas, pelos préprios pobres. Talvez aqui resida uma das
singularidades da teologia da libertacao em face de outras praticas
da tradigdo que também se preocuparam com os pobres. A com-
preensdo comum considera o pobre como aquele que ndo tem (ali-
mentacdo, abrigo, vestimenta, trabalho, cultura). Aqueles que tém,
diz-se, devem ajudar aqueles que nao tém, a fim de livra-los das de-
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sumanidades da pobreza. Esta estratégia vem carregada de boa von-
tade e de reta intencao; ela subjaz a todo assistencialismo e paterna-
lismo histéricos. Mas ela nao é eficiente nem suficiente. Nao liberta
o pobre, pois 0 mantém em regime de dependéncia; o que, pior,
também nao valoriza o potencial libertador do pobre. Ele nao é ape-
nas aquele que ndo tem; ele também tem cultura, capacidade de tra-
balho, de colaboragao, de organizagao e de luta. Somente quando o
pobre confia em seu potencial e opta por outro pobre, criam-se as
verdadeiras condi¢des para a libertagdao auténtica. Como se canta
nas comunidades eclesiais de base: “eu acredito que o mundo sera
melhor quando o menor que padece acreditar no menor”. O pobre
transforma-se em sujeito histérico de sua propria libertacio; ele se
faz um livre capaz de autodeterminar-se para a solidariedade com o
outro diferente dele para serem juntos livres numa sociedade mais
justa, fraterna e ecologicamente integrada.

Por isso devemos enfatizar que nao sdo as Igrejas que libertam o
pobre, nem o Estado beneficente (socialismo e social-democracia),
nem as classes que os assistem. Podem ser aliados dos pobres a con-
dicao de nao lhes subtrair o protagonismo e a hegemonia. Somente
podemos falar de libertagdo quando o pobre mesmo surge como su-
jeito principal de sua caminhada, mesmo apoiado por outros aliados.

Certamente um dos méritos permanentes da teologia da liberta-
¢ao deve-se ao método que ela introduziu na reflexao teolégica.l3
Nio parte das doutrinas feitas, nem do dado revelado, tomado em
si mesmo, nem das tradi¢des cristas. Tudo isso estd presente no ho-
rizonte do cristao e do te6logo como pano de fundo das convicgoes
iluminadoras e no grau zero da reflexao. E o que chamamos de ho-
rizonte prévio a qualquer conhecimento tematizado. Mas ela parte
concretamente da anti-realidade, do grito dos oprimidos, das cha-
gas abertas que sangram ja ha séculos. )

Seu primeiro passo é honrar a realidade no seulado mais draméa-
tico e problematico. E o momento do ver, do sentir e do sofrer os im-
pactos da paixdo humana, pessoal e social. Trata-se de uma expe-
riéncia global de com-paixao, de protesta¢do, de misericordia e de
vontade de a¢do libertadora. Isso supde um contato direto com a
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anti-realidade, uma experiéncia de choque existencial. Sem esse pas-
so inicial, dificilmente se deslancha qualquer processo de libertagdo
que vise a transformacao social.

O segundo momento é do julgar analitico, num duplo sentido: no
sentido do conhecimento critico (media¢ao analitica) e da ilumina-
¢30 a partir dos dados da propria fé (mediagdo hermenéutica).
Importa decifrar as causas produtoras do sofrimento, buscar suas
raizes culturais, no jogo das relagdes de poder econdémico, politico e
ideolégico. A pobreza nao ¢ inocente nem natural; ela é produzida;
por isso, o pobre é um explorado e um empobrecido. Foi mérito da
racionalidade marxista ter mostrado que o pobre é um oprimido,
alguém que foi desumanizado por um processo objetivo de espolia-
¢do de natureza econdmica, politica, ecoldgica e cultural.

Os dados da revelagao, da tradigdo da fé, da prética crista através
dos séculos denunciam esta situagao de pobreza como pecado, vale
dizer, como algo que tem a ver também com Deus, negando a reali-
zagao histoérica de seu designio que passa pela mediagdo da justica,
da ternura para com o pobre, da participa¢do e da comunhao. Para
a fé, o pobre representa o Servo sofredor e o préprio juiz supremo e
escatoldgico. Por isso eles possuem uma densidade teoldgica insus-
peitdvel quando comparada com a degradagao que a miséria e a po-
breza produzem. Naldgica da fé ¢ exatamente esta degradagdo a que
provoca uma intervencdo de Deus e sub contrario inaugura uma
presenca sacramental de Deus. ‘

O terceiro momento é do agir transformador, o mais importante,
pois para ele que tudo deve culminar. Importa que a fé crista dé a sua
contribui¢do na transformacdo das relacdes de injustica rumo a re-
lagdes que propiciem mais vida e alegria de viver na participagdo e
na qualidade de vida razodvel para todos. A fé crista nao detém o
monopolio da idéia da transformacdo, mas se soma a outras forgas
que também assumem a causa e a luta dos pobres, contribuindo com
sua singularidade religiosa e simbdlica, com sua maneira de organi-
zar a fé do povo e sua presenca na sociedade. A instincia da fé e da
Igreja ndo se situa no econdmico, nem no diretamente politico, mas
no cultural e simbélico. Ela veicula mensagens poderosas que podem
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criar movimentos de solidariedade, projetar valores de resisténcia, de
protesto e de compromisso pela libertacao concreta dos oprimidos;
pode organizar celebragdes e alimentar o imagindrio que lhe permi-
te recusar a situacao opressora presente e sonhar com outra possivel
e nova a ser concretizada pela prética histdrica.

Por fim é o momento de celebrar. Trata-se de uma dimensao de-
cisiva para a fé, pois ai emerge o lado mais gratuito e simbdlico da
libertagao. Na celebracdo a comunidade crista reconhece que os
avangos concretos alcangados pelo compromisso sao mais que di-
mensodes sociais, comunitarias e politicas. Sao tudo isso, mas signi-
ficam também os sinais antecipadores dos bens do Reino, o adven-
to da redencao divina mediatizada pelas libertagoes historico-
sociais, o instante em que a utopia da libertagao integral se antecipa
sob fréageis sinais, simbolos e ritos. A fé identifica o Espirito em acao
nos processos de libertagdo. Detecta a for¢a da ressurreigao agindo
no resgate da vida minimamente digna. Vé o Reino acontecendo
processualmente dentro da histéria dos oprimidos. Tudo isso é des-
velado na celebragao e transformado em material de louvor a Deus.

Por causa do compromisso libertador, base da reflexao teolégica,
o cristianismo mostrou que a idéia de revolugdo/libertagao/trans-
formagao nao é monopdlio das tradigdes esquerdistas mundiais,
mas pode ser uma convocagao da prépria mensagem central do
cristianismo que anuncia alguém que foi um preso politico, foi tor-
turado e cravado na cruz como conseqiiéncia de sua pratica de vi-
da. Se ressuscitou foi também para mostrar, para além de seu con-
teudo estritamente teoldgico, a verdade desta pratica e a realizagao
utdpica dos dinamismos da vida e da liberdade.

O SER MAIS AMEACADO DA CRIACAO: O POBRE

Cabe agora confrontar os dois tipos de discurso, aquele da ecolo-
gia com este da teologia da libertagdo. Na andlise das causas do em-
pobrecimento que aflige a maioria da populagao mundial, a teologia
da libertacao se deu conta da vigéncia de uma légica perversa. A
mesma légica do sistema imperante de acumulac¢ao e de organizagao
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social que leva a explorar os trabalhadores leva também a espoliar
nagdes inteiras e por fim leva a depredar a natureza. Ndo se trata
mais de fazer corre¢oes tecnoldgicas e redefini¢des sociais, embora
devam ser sempre feitas, no estilo de reformas dentro da mesma 16-
gica; importa superar esta logica e o sentido de ser que os humanos
se deram pelo menos nos tltimos trés séculos. Nao se podera tratar
a natureza como nossas sociedades tratam, como se fora um super-
mercado ou um balcdo self-service. Ela é o patriménio comum que
estd sendo impiedosamente depredado mas que é urgente conservar.
Importa também garantir as condi¢des de sua ulterior evolugao pa-
ra a nossa geragao e para as futuras jd que o universo inteiro trabalhou
durante 15 bilhdes de anos para chegarmos ao ponto que chegamos.
De sata da Terra, o ser humano deve educar-se para ser o anjo da
guarda, capaz de salvar a Terra, sua pdtria cdsmica e mae terrenal.
Os astronautas nos habituaram a ver a Terra como uma nave es-
pacial azul e branca que flutua no espago sideral, carregando o des-
tino comum de todos os seres. Ocorre que nesta nave-Terra um
quinto da populagdo viaja na parte reservada aos passageiros. Estes
consomem 80% das reservas disponiveis para a viagem. Os outros
quatro quintos viajam no compartimento de carga. Passam frio, fo-
me e toda ordem de privagoes. Lentamente se conscientizam do ca-
rater injusto desta distribui¢ao de bens e servigos. Planejam rebe-
lides. Ou morremos passivamente de inani¢ao ou antes cobramos
transformacgoes benfazejas para todos, dizem. O argumento nao é
dificil: ou nos salvamos todos dentro de um sistema de convivéncia
solidario e participativo com e na nave-Terra ou pela indignagao
poderemos explodir a nave e precipitar a todos no abismo. Esta
consciéncia estd aumentando cada vez mais e pode ser aterradora.
Os ultimos arranjos da ordem mundial hegemonizada pelo capi-
tal sob o regime de mundializa¢ao e de neoliberalismo traz um pro-
gresso material fantastico. Utilizam-se tecnologias de ponta, da ter-
ceira revolucao cientifica — da informatizagao e das comunicagoes —
que aumentam enormemente a produ¢ao. Entretanto, dispensam a
mao-de-obra humana. O efeito social é perverso: grande exclusio
de trabalhadores e de inteiras regides do mundo, pouco interessan-
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tes para a acumulagdo do capital dentro de uma mentalidade da
mais cruel indiferenga.l4

Dados recentes referem que a acumula¢do hoje mundialmente
integrada exige uma Hiroshima-Nagasaki a cada dois dias em viti-
mas humanas.!> O progesso é imenso, mas profundamente inuma-
no. Em seu centro ndo estio a pessoa e 0s povos Com suas necessi-
dades e preferéncias, mas a mercadoria e o mercado aos quais tudo
se deve submeter.

Neste contexto, o ser mais ameacado da cria¢do nao sao as ba-
leias, mas os pobres, condenados a morrer prematuramente.
Estatisticas da ONU dao conta de que, no mundo, 15 milhdes de
criangas morrem antes de concluir o quinto dia de vida em razao da
fome ou das doengas da fome; 150 milhdes sao subnutridas e 800
milhoes de pessoas vivem permanentemente com fome.16

E a partir dessa catdstrofe humana que arranca a teologia da li-
bertagao quando se confronta com a questao ecoldgica. Em outras
palavras, parte da ecologia social, da forma como se relacionam os
seres humanos entre si, os seres mais complexos da criagao e como
se organizam em sua relagdo para com os demais seres da natureza.
Tudo é feito sob um regime de grande exploragdo e de cruel exclu-
sdo. Somos confrontados com o grito do oprimido e do excluido. O
que mais urgentemente se busca € a justica social minima para ga-
rantir a vida e sua dignidade elementar. A partir da consecugao des-
te patamar bdésico de justica social (relagdo social entre os seres hu-
manos) se pode postular uma justiga ecolégica possivel (relagao dos
seres humanos com a natureza). Esta pressupde mais que a justica
social. Pressupde uma nova alian¢a dos humanos com os demais se-
res, uma nova cortesia para com o criado e a gestagao de uma ética
e mistica de fraternidade/sororidade para com a inteira comunida-
de césmica. A Terra também grita sob a maquina depredadbra e
mortifera de nosso modelo de sociedade e de desenvolvimento.
Atender a estes dois gritos de forma articulada, vendo a mesma cau-
sa-raiz que os produz, é realizar a libertagao integral.

O quadro sociopolitico para esta libertagao integral é a democra-
cia alargada e enriquecida. Esta democracia deverd ser biocracia, de-
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mocracia sociocdsmica, vale dizer, democracia que seja centrada na
vida, a partir da vida humana mais humilhada, que inclua os ele-
mentos da natureza como as montanhas, as plantas, as dguas, os ani-
mais, a atmosfera e as paisagens quais os novos cidadaos participan-
do do convivio humano e os humanos que participando do convi-
vio césmico. S6 entdo havera justica ecoldgica e societdria com paz
assegurada no planeta Terra.

A teologia da liberta¢ao deve assumir do discurso ecolégico a no-
va cosmologia, quer dizer, a visao que entende a Terra como um su-
perdrganismo vivo articulado com o inteiro universo em cosmogé-
nese. Deve compreender a missdao do ser humano, homem e mulher,
como expressoes da propria Terra e como manifestagdes do princi-
pio de inteligibilidade e amoriza¢do que existe no universo; que o
ser humano — a noosfera — representa a etapa mais avancada do pro-
cesso evoluciondrio césmico no seu nivel consciente e de co-pilota-
gem com os principios diretores do universo que controlaram todo
o processo desde o momento da inflagao-explosdo ha 15 bilhoes de
anos. O ser humano foi criado para o universo e nao vice-versa, pa-
ra realizar uma etapa mais alta e complexa da evolu¢do universal.
Para poder celebrar e glorificar o Criador que quis companheiros e
companheiras em Seu amor.

A partir deste transfundo, importa, em primeiro lugar, ampliar o
sentido da libertagdo. Nao apenas os pobres e oprimidos devem ser
libertados. Mas todos os seres humanos, ricos e pobres, porque to-
dos sdo oprimidos por um paradigma que a todos escraviza, de
maus-tratos da Terra, de consumismo, de negacao da alteridade e do
valor intrinseco de cada ser. Todos devemos buscar um paradigma
que permita a vida de Gaia e a solidariedade de todos os seres da
criagao, especialmente dos humanos. Sugerimos o paradigma da re-
ligagao de tudo com tudo e que permite a emergéncia de uma reli-
gido, convergéncia na diversidade religiosa, que consiga a paz entre
os humanos e na Terra.

Importa também, em segundo lugar, redefinir o ponto de parti-
da, que é a opgdo pelos pobres que inclui os seres mais ameagados
da criagdo. O primeiro deles é o préprio planeta Terra como um to-
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do. Nio entrou suficientemente na consciéncia universal ainda a
aceitacdo de que o valor supremo ¢ a conservagao do planeta Terra
e a manutengdo das condigOes para a realizagao da espécie humana.
Esta opgdo desloca a centralidade de todas as questdes. A questao
basica nao é: que futuro possui o cristianismo ou a Igreja de Cristo?
Nem que destino terd o Ocidente? Mas que futuro terd o planeta
Terra e a humanidade que ¢ sua expressao? Em que medida o Oci-
dente com sua tecnociéncia e sua cultura, em que medida o cristia-
nismo com sua bagagem espiritual garantem esse futuro coletivo?

Em terceiro lugar, urge reafirmar uma opgao pelos pobres do
mundo, aquelas imensas maiorias da espécie humana que sdo ex-
ploradas e dizimadas por uma pequena minoria da mesma espécie.
O desafio serd conseguir que os humanos se entendam como uma
grande familia terrenal junto com outras espécies e que redescu-
bram seu caminho de volta a comunidade dos demais viventes, a co-
munidade planetaria e cdsmica.

Por fim, como garantir a sustentabilidade nao de um tipo de de-
senvolvimento, mas do planeta Terra, a curto, médio e longo prazo
mediante um tipo de prética cultural ndo consumista, respeitadora
dos ritmos dos ecossistemas que inaugure uma economia do sufi-
ciente para todos e propicie o bem comum nao s6 aos humanos mas
também aos demais seres da criagdo.

LIBERTACAO E ECOLOGIA:
A PONTE ENTRE O NORTE E O SUL

Dois grandes problemas ocupardo as mentes e os coragoes da hu-
manidade daqui para a frente: qual o destino e o futuro do planeta
Terra caso prolongarmos a légica de rapinagem a que o tipo de de-
senvolvimento e de consumo nos acostumou? Qual a esperanca do
mundo dos dois ter¢os pobres da humanidade? Ha o risco de que a
“a cultura dos satisfeitos” se feche em seu egoismo consumista e ci-
nicamente ignore a devasta¢ao das massas pobres do mundo. Como
hé também o risco de que os “novos barbaros” ndo aceitem o ve-
redicto de morte e se lancem numa luta desesperada pela sobrevi-
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véncia, tudo ameagando e a tudo destruindo. A humanidade poder4
enfrentar ainda niveis de violéncia e destruigao jamais vistos na face
da Terra. A menos que, coletivamente, decidirmos mudar o curso da
civiliza¢ao, deslocar o seu eixo da légica dos meios a servigo da acu-
mulacao excludente para uma légica dos fins em fungao do bem-
estar comum do planeta Terra, dos humanos e de todos os seres, no
exercicio da liberdade e da cooperagao entre todos os povos.

Ora, estas duas questdes, com acentos diversos, sao preocupagdes
comuns do Norte e do Sul do planeta. E elas constituem o conteti-
do central da teologia da libertacao e da reflexao ecoldgica. Estas
duas vertentes de pensamento permitem o didlogo e a convergéncia
na diversidade entre os p6los geogréficos e ideolégicos do mundo.
Elas devem ser uma mediagao indispensavel na salvaguarda de todo
o criado e no resgate da dignidade das maiorias pobres do mundo.
Por isso teologia da libertagdo e discurso ecoldgico se exigem e se
complementam mutuamente.

OS FILHOS E FILHAS DO ARCO-IRIS

Teologicamente se abre um desafio verdadeiramente ecuménico:
inaugurar uma nova alianga com a Terra de tal forma que signifique
aquela alianca que Deus estabeleceu com Noé apds a devastagao do
dilavio. Ai se diz: “porei meu arco-iris na nuvem e ele se tornard um
sinal da alianga entre mim e a Terra... alianga eterna entre Deus e os
seres vivos com toda a carne que existe sobre a Terra” (Gn 9, 13-16).
Os seres humanos devem sentir-se filhos e filhas do arco-iris, os que
traduzem esta alianga divina com Gaia, 0 superorganismo vivo e
com todos os seres que nele existem e vivem, mediante relagdes no-
vas de benevoléncia, compaixao, solidariedade césmica e profunda
veneracao pelo mistério que cada qual porta e revela. S6 entdo ha-

“verd uma libertagdo integral, do ser humano e da Terra. E ao invés
do grito do pobre e do grito da Terra haverd a celebra¢do comum
dos redimidos e dos libertos, os seres humanos em sua casa de ori-
gem, na boa, na grande e na generosa Mae Terra.
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O RESGATE DA
DIGNIDADE DA TERRA

om a era ecolégica atravessamos os umbrais de uma nova civi-

lizagdo. Ela s6 serd consolidada se transformagoes fundamen-
tais ocorrerem nas mentes das pessoas e nos padroes de relagao pa-
ra com o inteiro universo. Para um novo paradigma, pede-se uma
nova linguagem, um novo imagindrio, uma nova politica, uma no-
va pedagogia, uma nova ética, uma nova descoberta do sagrado e
um novo processo de individuagdao (espiritualidade). Queremos
apontar alguns pontos imprescindiveis que concretizam esta trans-
formacao. Eles podem significar a cura da Terra e a recuperagdo de
sua dignidade violada. Sao os caminhos que as pessoas hoje sao con-
vidadas e urgidas a percorrer.

O RESGATE DO SAGRADO

Uma dimensao sine qua non para inaugurar uma nova alianca
para com a Terra reside no resgate da dimensao do sagrado. Sem o
sagrado, a afirmacao da dignidade da Terra e do limite a ser impos-
to ao nosso desejo de exploracao de suas potencialidades permane-
ce uma retdrica sem efeito. O Sagrado constitui uma experiéncia
fundadora. E ele que subjaz as grandes experiéncias sobre as quais
se construfram as culturas no passado e a propria identidade pro-
funda do ser humano.

Todos os estudiosos do sagrado revelam um dado de consenso:
sempre o sagrado possui uma ligagdo essencial com o cosmos. E ali
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o seu lugar de nascimento. O universo se transforma num sacra-
mento, num espago e num tempo de manifestagao da energia que
pervade todos os seres, na oportunidade da revelacdo do mistério
que habita a totalidade de todas as coisas.

Se nos ultimos séculos fomos vitimas de um modelo de civiliza-
¢do que implicou sistematicamente a agressao a Terra, que o levou a
fechar os ouvidos a musicalidade dos seres e a voltar as costas para
a grandeur do céu estrelado foi porque se perdeu a experiéncia do
sagrado do universo. Ele estd refém da vasta profanidade que perdeu
a consciéncia de sua origem, exatamente, no sagrado. Por isso fala-
mos da necessidade de um verdadeiro resgate do sagrado. A profa-
nidade reduziu o universo a uma realidade inerte, mecanica e mate-
mética e a Terra a um simples repositério de recursos entregues a
disponibilidade humana. Tirou-se a palavra de todas as coisas, para
que somente a palavra humana imperasse. Se nao conseguirmos re-
fazer o caminho de acesso ao sagrado, nao garantiremos o futuro da
Terra. A ecologia se transformard numa técnica de simples gerencia-
mento da voracidade humana mas jamais em sua superagdo. A pre-
tendida nova alianga significard apenas uma trégua para que a Terra
se refaca das chagas recebidas para logo em seguida receber outras,
porque o padrio das relagdes ndo mudou nem se transformou a
mente humana. O primeiro passo a ser dado é, portanto, a recupe-
ragdo da dimensao do sagrado da Terra, do reencantamento e da ve-
nera¢do do universo. Tal foi espontaneamente expresso pelo astro-
nauta norte-americano Edgar D. Mitchell, em 1971, sobre a Apolo
14 a caminho da Lua, ao exclamar, boquiaberto: “Daqui a milhares
de milhas de distancia a Terra mostra a incrivel beleza de uma jéia
espléndida de cor azul e branca, flutuando no vasto céu escuro... Ela
cabe na palma de minha mao.”!

Que é o sagrado? Ele ndo é uma coisa. E uma qualidade das coi-
sas. E aquela qualidade das coisas e nas coisas que de forma com-
preensiva nos toma totalmente, nos fascina, nos fala no profundo
de nosso ser e nos dé a experiéncia imediata de respeito, de temor e de
veneracdo. Santo Agostinho descreveu a emergéncia do sagrado me-
lhor que qualquer outro fenomenélogo da religido ao se perguntar
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em suas Confissoes: “Que é aquilo que transparece em mim e que
sem lesdo fere meu coragdo e que me produz repulsa e atragao?
Sinto repulsa enquanto me percebo diferente dele e atragao enquan-
to me percebo semelhante a ele” (“Quid est illud quod interlucet
mihi, et percutit cor meum sine lesione; et inhorresco, et inardesco?
Inhorresco in quantum dissimilis ei sum; inardesco in quantum si-
milis ei sum”: Migne, PL 32, 813). Era o sagrado. Rudolf Otto, um
classico estudioso do fendmeno, descreve em duas palavras-chave a
experiéncia do sagrado: ele produz o tremendum e o fascinosum. E o
tremendum, vale dizer, aquilo que nos faz tremer por sua magnitu-
de e pelo desbordamento de nossa capacidade de suportar a sua pre-
senga, presen¢a que nos faz fugir devido a sua arrasadora intensida-
de. E, a0 mesmo tempo, é o fascinosum, vale dizer, aquilo que nos
fascina, nos arrasta como um ima irreprimivel, que nos faz experi-
mentar o que nos concerne absolutamente.2 O sagrado é como o
Sol: sua luz nos arrebata e nos enche de entusiasmo (fascinosum). E
ao mesmo tempo nos obriga a desviar o olhar e a fugir ao abrigo de
uma sombra porque pode nos cegar e queimar (tremendum).

E essa experiéncia ambivalente que os seres humanos originarios
fizeram em contato com a vida, com a Terra e com o cosmos, com
as pessoas, com a crian¢a, com a atragdo amorosa entre um homem
e uma mulher e com o mistério do universo. Sentiram comunicar-
se nestas realidades uma forca irrefragivel, expressa classicamente
pelos pesquisadores com a palavra melanésia de mana ou das reli-
gides afro-americanas de axé. Potencialmente todas as coisas sao
portadoras de mana ou de axé, de grande energia transformadora.
Elas sdo por exceléncia a revelagao do sagrado.

Na verdade, sao apenas sacramentos, veiculos e sinais da Reali-
dade Ultima, da Divindade, do Criador que estd dentro e para além
do préprio cosmos, da Terra e da vida. Mas por tais realidades
anuncia sua epifania e diafania.3

Os povos origindrios captavam por um singular instinto aquilo
que nds captamos empiricamente com os recursos da ciéncia e da
reflexdo: a energia cosmica (mana/axé, campos energéticos) que tu-
do re-liga, a presenca de principios ordenadores do universo e a
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atuagdo da seta do tempo que aponta sempre para a frente e para ci-
ma. E o captamos por uma ciéncia que tem consciéncia e por uma
objetividade que apresenta também subjetividade. Resgatamos o sa-
grado da Terra como um todo, recuperamos a dignidade da Terra.

Hoje deixamos irromper o sagrado se nos apropriarmos dos con-
teddos que compdem nossa cosmologia e os transformarmos em
emo¢ao e experiéncia. Nao basta termos conhecimentos sobre o
mundo e o universo. Deles os livros e a multimidia estdao cheios. O
que precisamos é de uma comog¢do e uma experiéncia fontal.
Precisamos inserirmo-nos nestes conhecimentos sobre o cosmos, a
Terra e a natureza porque sao conhecimentos sobre nés mesmos, so-
bre nossa ancestralidade e sobre a nossa realidade mais profunda. Sao
tais comogoes que modificam nossas vidas. Elas fundam as experién-
cias seminais que alimentam as demais experiéncias do quotidiano.

Como nao se extasiar diante da imensidao de energia ejetada na
singularidade do big-bang, na formagao das primeiras unidades re-
lacionais, do quark top, dos prétons, dos elétrons, dos neutrinos,
dos primeiros 4tomos, na constitui¢ao das nuvens de gases que ori-
ginaram a primeira geracdo de estrelas de tamanhos fenomenais,
agrupadas em galdxias e em conglomerados de galdxias? Elas arde-
ram por milhGes e milhdes de anos, formando dentro de si os 100
elementos que constituem os tijolos do universo até explodirem em
supernovas, formando os bilhdes e bilhdes de estrelas de segunda
geracao como o nosso Sol. Se elas ndo se tivessem sacrificado e en-
tregue sua riqueza acumulada internamente, nao terfamos o sistema
solar, ndo haveria o planeta Terra e nds nao estariamos aqui para re-
fletir e celebrar tudo isso. E o fascinosum.

Que existe de mais tremendo e misterioso do que a maciga des-
truicao da matéria inicial pela antimatéria sobrando apenas uma bi-
lionésima parte, da qual se origina todo o universo e nés mesmos?
Aqui o tremendum se associa ao fascinosum.

Quem pode subtrair-se a experiéncia do tremendum ao dar-se
conta das colisdes fantédsticas de galaxias e conglomerados de gala-
xias com a mirfade de suas estrelas? O estrondo, o jogo de raios e re-
lampagos, a espantosa produgdo de energia, a fusdo das massas, a
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ejecdo de matéria em todas as diregdes, a produgao de luz (fétons)
com tanta intensidade que chamaria a aten¢ao a qualquer eventual
observador mesmo desatento no ponto mais distante do universo?

Nao é simultaneamente fascinosum e tremendum o surgimento
ha 3,9 bilhoes de anos da célula Promethio, que inventou a fotossin-
tese e assim aproveitou o carbono e liberou oxigénio, terrivelmente
toxico para ela? E o fato de outro organismo, hd 2 bilhdes de anos
passados, denominado Prospero, aprendesse a lidar com o oxigénio
e o fizesse principio de nova vida ao invés de morte?

Nao é fascinante a auto-organizagao do universo, um dinamismo
intrinseco que se manifesta pelas conhecidas quatro interagdes ba-
sicas que ninguém sabe definir (que sdo a gravidade, a energia ele-
tromagnética e a nuclear forte e fraca)? Nao é tremendum o fato de
tudo provir de um imenso caos (big-bang) e o fato da violéncia em
todos os niveis do universo? Nao é fascinosum o fato de que desse
caos primordial e dessa violéncia provenham novas ordens de seres
e complexidades cada vez mais elaboradas, a prépria vida e a cons-
ciéncia humana?

Nao ¢é fascinosum o equilibrio de todos os elementos, originando
uma situa¢ao 6tima para a vida que encontramos em Gaia, na at-
mosfera, nos solos, nos mares, na biosfera e na noosfera? Nao é tre-
mendum as vérias dizimagdes que Gaia sofreu, perdendo quase to-
da sua heranga genética? Como nao é fascinosum sua capacidade de
regeneracao e de suportabilidade da agressao por parte da espécie
Homo sapiens/demens?

Nio é o fascinosum se mostrando na criatividade do ser humano,
na pluralidade de suas manifesta¢oes culturais, nos sonhos que pro-
jeta, nas realiza¢des histéricas que acumula e na capacidade de deci-
frar a Realidade que tudo suporta, tudo anima, tudo atrai, Deus?

Nio é expressao do tremendum a capacidade de destruig/éio, de
geocidio, ecocidio, etnocidio, homicidio e suicidio do ser humano?
Ele é o dnico ser capaz de ficar louco e de perder o bom sentido dos
animais e das plantas. Nao é isso tremendum?

Todas estas experiéncias nos colocam diante de uma realidade
que nos desborda, que se deixa conhecer mas também que se sub-
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trai a qualquer racionalidade e manipulagio. E o sagrado que mere-
ce respeito, cuidado e também veneragao. A melhor forma de abor-
dé-lo é entrar em sua ldgica que é dialégica que inclui o contrério e
que faz do contraditério complementar, aceitar o seu ritmo e sentir-
se parte e parcela dele. S6 nos integramos e nos sentimos em casa
quando nos associamos a essa sinfonia e disfonia, quando com-
preendemos que o bumbo convive com o violino, quando usamos
nossa criatividade para agirmos com a natureza e nunca contra ela
ou arevelia dela.

Esse sagrado assumido nos faz voltar de nosso exilio e despertar de
nossa alienagao. Reintroduz-nos na casa que haviamos abandonado.
E comegamos a tratar a Terra, cada coisa dentro dela e o inteiro uni-
verso como tratamos nosso corpo, cada 6rgao nosso, cada emogao de
nossa alma e cada pensamento de nossa mente. Somente uma relagao
pessoal com a Terra nos faz ama-la. E a quem amamos também nao
exploramos mas respeitamos e veneramos. Agora poderd comegar
uma nova era nao de trégua mas de paz e de verdadeira re-ligacao.

UMA PEDAGOGIA PARA A GLOBALIZACAO

Nao basta termos uma nova cosmologia. Como socializé-la e inter-
naliza-la nas pessoas de forma que inspirem novos comportamentos,
alimentem novos sonhos e reforcem uma nova benevoléncia para
com a Terra? Trata-se indiscutivelmente de um desafio pedagégico.

Como o velho paradigma que atomizava, contrapunha e isolava
o ser humano do universo e da comunidade dos vivos, penetrara
por todos os poros em nossa vida e criara uma subjetividade coleti-
va adequada a suas intuicdes, assim o novo paradigma deve também
formar novas subjetividades e se introduzir em todas as instdncias
da existéncia, da sociedade, da familia, dos meios de comunicagao e
das institui¢des educativas para gestar um novo homem e uma no-
va mulher planetarios, soliddrios cosmicamente e sintonizados com
a dire¢ao global do processo evoluciondrio.

Em primeiro lugar, importa fazer a grande revolugao de perspec-
tiva que funda a nova cosmologia: ndo podemos nos entender co-
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mo seres separados da Terra; nem podemos permanecer na visao
classica que entende a Terra como um planeta inerte, um amontoa-
do de solo e de dgua penetrados pelos 100 elementos que compoem
todos os seres. Nos somos muito mais que isso. Somos filhos e filhas
da Terra, somos a prépria Terra que se torna autoconsciente, a Terra
que caminha, como dizia o grande poeta mestico argentino
Atahualpa Yupanqui, a Terra que pensa, a Terra que ama e a Terra
que celebra o mistério do universo.

Portanto, a Terra nao é um planeta sobre o qual existe vida. Como
ja consideramos no primeiro capitulo, a Terra se apresenta com tal
dosagem de elementos, de temperatura, de composi¢do quimica da
atmosfera e do mar que somente um organismo vivo pode fazer o
que ela faz. A Terra ndo contém vida. Ela é vida, um superorganis-
mo vivente, Gaia.

A espécie humana representa a capacidade de Gaia ter um pensa-
mento reflexo, uma consciéncia sintetizadora e uma subjetividade
amorosa. N6s humanos, homens e mulheres, possibilitamos a Terra
apreciar a sua luxuriante beleza, contemplar a sua intrincada com-
plexidade e descobrir espiritualmente o Mistério que a penetra.

O que os seres humanos sao em relagao a Terra é a Terra em re-
lagao ao cosmos por nds conhecido. O cosmos nao é um objeto so-
bre o qual descobrimos a vida. O cosmos é um sujeito vivente. E
se encontra num processo de génese. Caminhou 15 bilhoes de anos, se
enovelou sobre si mesmo e amadureceu de tal forma que num can-
to dele, na Via Lactea, no sistema solar, no planeta Terra emergiu a
consciéncia reflexa de si mesmo, de onde veio, para onde vai e de
quem ¢ simbolo e imagem. Quando um ecoagronomo estuda a
composi¢ao quimica de um solo, é o préprio cosmos que estuda a si
mesmo. Quando um astréonomo dirige o telescpio para as estrelas,
¢ o préprio universo que olha para si mesmo.* '

A mudanga que esta leitura deve produzir nas mentalidades e nas
instituicdes s6 é comparavel com aquela que se realizou no século XVI
ao se comprovar que a Terra era redonda e girava ao redor do Sol.
Especialmente o fato da transformacéo, de que as coisas ainda ndo es-
tdo prontas, que estdao continuamente nascendo, abertas a novas for-
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mas de auto-realizagdo. Conseqiientemente a verdade se d4 numa re-
feréncia aberta e nao num cddigo fechado e estabelecido. S6 est4d na
verdade quem caminha com o processo de manifestagao da verdade.

Em segundo lugar, importa realizar a globaliza¢ao do tempo. N6s
nao temos a idade que se conta a partir do dia do nosso nascimen-
to. N6s temos a idade do cosmos. Comegamos a nascer ha 15 bi-
lhoes de anos quando principiaram a se organizar todas aquelas
energias e materiais que entram na constituicao de nosso corpo e de
nossa psique. Quando isso amadureceu, entdo acabamos de nascer
e nascemos abertos a outros aperfeicoamentos futuros.

Se sintetizarmos o relégio césmico de 15 bilhdes de anos no es-
pago de um ano solar, como o fez ingeniosamente Carl Sagan,> e
querendo apenas realcar algumas datas que nos interessam, terfa-
mos o seguinte quadro:

A 12 de janeiro ocorreu o big-bang. A 12 de maio o surgimento da
Via Lactea. A 9 de setembro, a origem do sistema solar. A 14 de se-
tembro, a formagdo da Terra. A 25 de setembro, a origem da vida. A
30 de dezembro, o aparecimento dos primeiros hominideos, avés
ancestrais dos humanos. A 31 de dezembro irromperam os primei-
ros homens e mulheres. Os tltimos dez segundos de 31 de dezem-
bro cobririam a histéria do Hormo sapiens/demens do qual descende-
mos diretamente. O nascimento de Cristo teria se dado precisamen-
te as 23 horas, 59 minutos e 56 segundos do tltimo dia do ano.- O
mundo moderno teria surgido no 58° segundo do tltimo minuto do
ano. E nés individualmente? Na ultima fracao de segundo antes de
completar meia-noite.

Em outras palavras, somente hd 24 horas que o universo e a Terra
tém consciéncia reflexa de si mesmos. Se Deus dissesse a um anjo:
“procure no espaco e identifique no tempo Pedro, ou Jodo ou
Maria”, certamente ndo o conseguiria porque eles sio menos que
um po6 de areia vagando no vacuo interestelar e comegaram a exis-
tir a menos de um segundo atrds. Mas Deus sim, porque Ele escuta
o coragdo de cada filho e filha Seus, porque neles o universo conver-
ge em autoconsciéncia, em amorizagdo e celebracdo. Sem arrogin-
cia antropocéntrica, cada ser humano é um milagre do universo.
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Uma pedagogia adequada a nova cosmologia nos deveria intro-
duzir nestas dimensdes que nos evocam o sagrado do universo e o
maravilhoso de nossa prépria existéncia.

Em terceiro lugar, faz-se mister globalizar o espago dentro do qual
nos encontramos. Vendo a Terra de fora da Terra, nos descobrimos
elo de uma imensa cadeia de seres celestes. Estamos numa galdxia
dos 100 bilhdes de galdxias, a Via Lactea. A 28.000 anos-luz de seu
centro, pertencemos ao sistema solar, que é um entre bilhoes e bi-
lhoes de outras estrelas, num planeta pequéno mas extremamente
aquinhoado de fatores favordveis a evolugdo de formas cada vez
mais complexas e conscientizadas de vida, a Terra. Na Terra nos en-
contramos num continente que se tornou independente hé cercade
210 milhdes de anos quando a Pangéia (o continente tnico da
Terra) se fraturou e ganhou a configurac¢ao atual a partir de 150 mi-
lhoes de anos. Estamos nesta cidade, nesta rua, nesta casa, neste
quarto e nesta mesa a partir de onde me relaciono e me sinto liga-
do a totalidade de todos os espagos do universo.

Em quarto lugar, é urgente cada um dar-se conta do surpreenden-
te que é sua prépria existéncia. O universo, desde o seu inicio, foi
criando interioridade e tecendo a intrincada teia de relagdes que o
constitui como realidade que se auto-organiza e que avanga direcio-
nado. Assim como a noosfera ¢ fruto da biosfera, da mesma forma a
biosfera é resultado da atmosfera e a atmosfera da hidrosfera e a hi-
drosfera da geosfera até alcangarmos o Sol, a galdxia, as supernovas, o
gds primordial, a grande explosdo/inflagdo e por fim o nicleo origi-
ndrio de energia inimaginavelmente condensada. Cada pessoa huma-
na estd re-ligada a toda esta imensa cadeia. O universo culmina em
cada um na forma de consciéncia, capacidade de compreensao, de so-
lidariedade e de auto-entrega gratuita na amizade e no amor. Desta
consciéncia nasce o sentimento de auto-estima e de descoberta do
proéprio sagrado como fascinante e tremendo que nos produz intimi-
dade e a0 mesmo tempo estranheza. Todas as energias e campos for-
mogenéticos atuaram sinergeticamente para que cada um nascesse e
fosse aquela pessoa singular e tnica que é: Ecce mulier, ecce homo!

Em quinto lugar, cada ser humano deve se descobrir como mem-
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bro da espécie Homo sapiens/demens em comunhdo e em solidarieda-
de com as demais espécies que formam a comunidade dos viventes
(biocenose). Descobre-se membro da familia humana distribuida por
todos os quadrantes da Terra. Mas o sentimento de familia humana
ainda ndo se formou completamente. Como escreveu um dos maio-
res formuladores da consciéncia global do planeta, Robert Muller,
“quando se trata do cosmos humano, quase tudo ainda estd por ser
feito. Nossa catedral planetdria ainda ndo estd ocupada por uma fa-
milia unida, reverente, agradecida e plenamente desenvolvida, mas
por grupos rebeldes de criangas imaturas e contraditdrias”.¢

Em sexto lugar, é necessario que tenhamos sempre presente nos-
sa singularidade como espécie. Somos seres condenados a ser seres
culturais. Explico-me: por nao dispormos de nenhum 6rgao espe-
cializado, somos compelidos a intervir na natureza, a prolongarmos
nossos bragos, nossas maos, nossos olhos, nossos ouvidos pelos ins-
trumentos técnicos e a criarmos cultura. O desenvolvimento biol6-
gico de nosso cérebro, capacitando nosso pensamento e nossa cria-
tividade imaginaria, produz num instante aquilo que a evolugao de-
moraria milhdes e milhdes de anos para produzir. Junto com os
principios diretivos do universo co-pilotamos a atual fase do pro-
cesso evoluciondrio. Isso nos confere uma imensa responsabilidade,
pois podemos ser o anjo bom que ausculta a mensagem da nature-
za e trabalha junto e em consonéncia com ela, como podemos ser o
sata devastador e explorador que somente escuta seu desejo exclu-
dente e submete o planeta Terra a uma dizimadora agressao.

Por fim, em sétimo lugar, é de fundamental importancia que o ser
humano conscientize a sua funcionalidade dentro da orientagao
global do universo que se formulou ao longo dos 15 bilhoes de anos.
Tudo caminhou de tal maneira e dentro de formas tdo complexas e
altamente auto-organizadas que surgiu a capacidade de sentir, de
ver, de ouvir, de se comunicar, de pensar reflexamente e de amar a
alteridade. E o universo e a prépria Terra que através do ser huma-
no se sente a si mesma, vé a sua indizivel beleza, escuta sua musica-
lidade, comunica seu mistério, pensa reflexamente sua interiorida-
de e ama apaixonadamente a todos.
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Para criar esta possibilidade é que emergiu o ser humano. Até o
presente nao desempenhou bem esta sua funcionalidade. Isso se de-
ve menos ao fato de ser bom ou ruim, mas ao fato de ser imaturo e
ainda inconsciente de sua verdadeira missdo césmica. Como bem
disse Miriam Therese MacGillis num impressionante videoteipe
de cinco horas The Fate of the Earth: “Parece que a Terra estd saindo de
sua fixacao juvenil consigo mesma e com os seus poderes na dire¢ao
de um nivel novo e mais completo de maturidade, rumo ao degrau
a partir do qual eu e vocé fizemos o salto de qualidade, quer dizer, a
Terra por nés fez esse salto.”

Todo o processo pedagégico deve culminar nesta conscientizagao
que confere ao ser humano, homem e mulher, um alto significado uni-
versal. A partir desta conscientizacao fica claro que o valor supremo e
global é salvaguardar o planeta Terra e com ele o universo e garantir
aquelas condi¢des que o cosmos construiu em 15 bilhdes de anos de
trabalho para que toda a vida possa manter sua tendénciainterna que
é se realizar, se reproduzir e progredir, especialmente a vida humana.

A PERMANENTE MENSAGEM
DOS POVOS ORIGINARIOS

Em todas as partes da Terra existem ainda povos originarios que
vivem a dimensao do sagrado e da re-ligagao com todas as coisas. Sao
aqueles que, embora vivam em nosso tempo (sincronia), ndo se en-
contram no mesmo nivel evoluciondrio que nds (contemporaneida-
de). Em sua grande maioria se encontram ainda no estdgio das vilas
do Neolitico. Mas sao portadores de um significado importante pa-
ra a crise ecolégica e para animar alternativas ao tipo de relagao que
noés estabelecemos para com a natureza. Eles mostram como pode-
mos ser humanos e profundamente humanos sem precisarmos pas-
sar pela racionalidade critica dos modernos nem pelo processo de
dominagao da Terra realizado pelo projeto da tecnociéncia. E mes-

~mo assimilando a seu modo as vantagens da modernidade, sabem
manter o sentimento do universo e a percep¢ao da subjetividade da
natureza com quem entretemos relagdes de reciprocidade.
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Eles sao a salvaguarda de uma humanidade ainda possivel, mais
benfazeja e carregada de sacramentalidade e de veneracio de que
tanto precisamos. Bem diziam os irmaos Villas-Boas, famosos indi-
genistas brasileiros, ap6s 50 anos de trabalho com os indigenas, na
floresta Amazonica, num comentado programa de TV em 1989: “Se
quisermos ficar ricos, acumular poder e dominar a Terra, é inutil
pedirmos conselhos aos indigenas. Mas se quisermos ser felizes,
combinar ser humano com ser divino, integrar a vida com a morte,
inserir a pessoa na natureza, articular o trabalho com o lazer, har-
monizar as relagdes entre as geragdes, entao escutemos os indigenas.
Eles tém sabias licdes a nos dar.”

Queremos num contexto de crise de nosso paradigma civilizacio-
nal escutar a permanente mensagem dos indigenas. Vamos privile-
giar os testemunhos daqueles que se encontram em nosso continen-
te, onde existem grandes culturas e algumas das mais origindrias,
€OmO 0S ianomamis.

Em primeiro lugar queremos enfatizar a sabedoria ancestral. Ela
estd consignada nas grandes narrativas e nos mitos que conservam
a observagao atenta dos mistérios do universo e da profundidade da
psique humana. Hoje podemos desenvolver métodos de leitura que
nos decifram o contetido grandioso destas li¢oes através da lingiiis-
tica, do estruturalismo e da psicologia arquetipica (J. Hillmann e
sua escola). Notamos que em tantos pontos mostraram mais obser-
vagao e expressaram a seu modo mas com mais pertinéncia o que as
forgas interiores (que sao também cdsmicas) nos querem dizer em
relagdo a nés mesmos, em relagdo a mulher, ao homem, a crianga, a
sexualidade, a busca da felicidade e ao mistério de Deus.

Especialmente é uma sabedoria feita da observa¢ao do universo e
da ausculta da Terra. Para os aimaras bolivianos o sdbio é aquele que
aprende a ver atentamente, que esquadrinha, que vé longe, que olha
as coisas por todos os lados e que procura ver dentro. Os anciaos sao
0s que mais acumularam tal experiéncia. Sdo os sabios consultados
pela comunidade. Quando consultados, olham com atengo ao re-
dor, contemplam os montes, respiram profundamente o ar, pisam
pesadamente o chdo e somente entdo falam.”
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Essa sabedoria se mostra no manejo da natureza. Demos apenas
um exemplo. Muitos imaginam que a Amazdnia, onde se encontra
a maior biodiversidade do planeta, ¢ uma regiao virgem, intocada
pela interven¢do humana e desabitada. Ledo engano. E um vasto
territério ha milhares de anos ocupado por centenas de etnias e pro-
fundamente trabalhado pelo ser humano. Apenas que a intervengao
se fez no sentido de potenciar a natureza e superar as limitagdes da-
queles ecossistemas que possuem as terras mais jovens e mais velhas
do mundo, mas caracterizadas pela acidez e pobreza quimica de seu
solo (75% do territdrio). A pesquisa revelou que “as sociedades in-
digenas modificaram o meio ambiente, promovendo a diversidade
bidtica simultaneamente com a promogao de ‘ilhas de recursos)
criando condigdes favoraveis ao desenvolvimento de dominéncia de
algumas espécies vegetais altamente tteis (por ex., o babacu)... Pelo
menos 11,8% das florestas de terra firme na Amazoénia brasileira
podem considerar-se florestas antropogénicas... especialmente as
dominadas por palmeiras, florestas de bambu, florestas com alta
densidade de castanheiras (castanhais), ilhas florestais no cerrado,
caatinga baixa, matas de cip6 e outras”® Segundo o antropé6logo
William Balée, nao foram os indigenas que fundamentalmente se
adaptaram a floresta primdria, foram eles que modificaram inten-
cionalmente o habitat para estimular o crescimento de comunida-
des vegetais e a integragao destas com comunidades animais e com
o ser humano. “Em certo sentido, os diferentes perfis dessas flores-
tas podem ser vistos como artefatos arqueol6gicos em nada distin-
tos dos instrumentos e cacos de ceramica, uma vez que elas nos
abrem uma janela para o passado da Amazonia.”®

Os indios tucanos do Alto Rio Negro conhecem nada menos que
140 espécies de mandioca, enquanto nds da agroindustria maneja-
mos apenas meia dizia. Quem ¢ aqui primitivo? “Estes povos sio
perfeitos cientistas do meio ambiente”, exclamou cheio de admira-
¢ao o principe Charles quando em 1991 visitou o Brasil. E arrema-
tou: “Chama-los de primitivos é perverso e paternalista.”1? Um pro-
fundo conhecedor dos problemas indigenas do Brasil testemunha-
va: “Vemos o indio como um ser inferior, com uma cultura inferior.
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Mas quando se fala em viver na Amazonia, ele ¢ muito superior, pois
se harmoniza perfeitamente com todo o sistema ecoldgico. A tragé-
dia é que, sendo o indio uma das chaves principais para a ocupagio
bem-sucedida da Amazonia, ele esteja desaparecendo, e com ele o
seu vasto conhecimento.”!! Estudos em comunidades indigenas no
Brasil e Venezuela revelam que sabem aproveitar ecologicamente
78% das espécies de drvores em seus territérios, sabendo-se que a
biodiversidade da flora é espantosa, na ordem de 1.200 espécies por
drea do tamanho de um campo de futebol.12 Aqui se revela uma ca-
pacidade de atuagao e uma sabedoria ambiental que ultrapassa de
longe nossos centros mais avangados de experimentos em agroeco-
logia.!3 Nisso eles sao nossos mestres e nossos doutores.

A discriminagdo associada a ignoréncia arrogante de nossos ad-
ministradores que nao reconhecem nenhum saber que venha fora
de nosso paradigma cientifico, especialmente nos projetos amazoni-
cos, como o Programa Grande Carajés, fez com que esse saber eco-
l6gico nao fosse aproveitado, gerando imensos equivocos técnicos
com irreparaveis danos ecolégicos para a regiao.l4

Em terceiro lugar importa realcar a mistica da natureza. Para os
povos origindrios a terranao é um simples meio de produgdo. E um
prolongamento da vida e do corpo. E a Pacha Mama, a Grande Mae
que tudo gera, alimenta e acolhe. Ndo cabe recordar aqui o famoso
discurso do cacique Seattle pronunciado em 1856 diante de Isaac
Stevens, governador do territério de Washington, acerca da dignitas
terrae.l> O texto completo é reproduzido na conclusdo deste livro.
Fiquemos com um eloqgiiente testemunho de um cacique cuna, da
costa atlantica do Panama4, Lednidas Valdéz: “A terra é nossa maie e
é também cultura. Nela nascem os elementos de nossa cultura... to-
dos os alimentos que consumimos nas festas tradicionais; os mate-
riais que nossos artesaos usam e que utilizamos para construir as ca-
sas, todos procedem da montanha. Se perdéssemos estas terras, nao
haveria nem cultura nem alma.”16 Por isso os indigenas, quando
cortam drvores medicinais ou qualquer outra drvore para fazer um
remo ou uma taba, celebram ritos de desculpa, carregados de vene-
ragao e de respeito.
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Com razao testemunhava um indigena anoénimo que ja incorpo-
rara junto a sua percep¢ao mistica os conhecimentos da quimica da
terra: “Os grandes recursos e minas de ouro, ferro, cobre, carvao e
elementos como nitrogénio, fésforo, potassio e outros sdo os 6rgaos
internos da Mae Terra; sao os pulsos e as batidas do coragao da Mae
que faz produzir as arvores e as plantas para alimentos, roupas, ha-
bita¢oes e medicinas a todos os seres da Terra. Por conéeguinte, nao
se deve abusar e maltratar as entranhas da Mae Terra.”17

Muitos indigenas tém consciéncia de que esta atitude para com a
natureza possui, para o contexto moderno, um alto valor civilizatério.
O indigena guarani Mario Jacinto, do Sul do Brasil, falou em nome de
muitos quando cobrava do governo central mais terras, “porque” — ar-
gumentava — “assim o indio vai mostrar como pode fazer a natureza
nascer de novo, pois a coisa mais linda da face da Terra é a natureza”.18

Em quarto lugar, ligado ao tema da Terra estd o do trabalho. Nunca
o trabalho possuiu um sentido meramente produtivo como entre
nos. Ele significa a colaboragao que o ser humano da a Mae Terra no
atendimento das necessidades humanas. Ela é generosa e a todos sus-
tenta e nutre. Mas o ser humano ajuda em sua missao. Por isso os in-
digenas trabalham o suficiente para suprir as demandas humanas e o
desafogo da existéncia. E sempre uma atividade comunitéria e praze-
rosa, com o objetivo de produzir nao o lucro mas o bem viver.1?

Com 47 dias de trabalho no ano um indigena maia produzia o
suficiente para cinco pessoas, o que lhe permitia ter o tempo para
ocupagdes comunitdrias, construir templos e dedicar-se as artes.20
Mesmo quando incorporam modernas tecnologias, nao precisam
perder o sentido profundo da terra e do cuidado por seu equilibrio.
Disse Ailton Krenak, coordenador da Uniao das Nagdes Indigenas
(UNI) e um dos indigenas do Vale do Rio Doce (MG) mais licidos
do Brasil: “Temos computadores, mas os usamos com muito cuida-
do. Se o trator for usado para preparar uma area de cultivo e possi-
bilitar que as pessoas tenham mais tempo para dangar, cantar, fazer
suas festas, entdo ele tem um papel muito importante — o de acres-
centar mais uma capacidade aquelas pessoas de viver melhor.”2!
Aqui nao hd nenhuma magnifica¢ao da técnica, mas seu uso instru-
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mental a servigo do sentido mais profundo da vida humana que é a
gratuidade, o sabado biblico e a celebragao.

Em quinto lugar, possui grande significado para nés o sentido da
festa e da danga. Os povos origindrios sio profundamente misticos.
Vivem da experiéncia do Mistério do mundo, do Deus de mil nomes.
E através da festa e da danga que criam as condig¢des da experiéncia
da divindade. Em fungdo desta experiéncia se entendem as bebidas
fortes e os alucinégenos rituais que se tomam comunitariamente nas
grandes festas e nas dangas que atravessam as noites.22 A festa é para
a divindade, para os mortos, para recordar o mito fundador, para as
festas da colheita, para o casamento e mil outros motivos. Grande
parte do tempo é dedicada a festa e a danga. Talvez nenhum povo se-
ja tao expressivo neste particular quanto os Tarahumare (ou
Raramuri-Pag6tuame), que vivem a noroeste do México (cerca de
60.000 e considerados dos mais originarios e menos amesti¢ados das
culturas mexicanas); deles se diz que vivem para dangar e dangam
para viver.23 Entre nés, conhecidos por suas grandiosas festas, sao os
xavantes e os camaiurds,2 bem como os arauetés, que somente a
partir de 1976 foram pela primeira vez contatados na regido amazo-
nica do rio Xingu. Mostram um senso de festividade e graciosidade
que parecem viver ainda a idade matinal da humanidade, especial-
mente a grande festa da cauinagem.2> A festa os transporta para o
mundo da utopia e da transcendéncia ja tornado acessivel mediante
o cerimonial, a bebida, os ritmos e o éxtase.

A festa e a danga — praticas de pura gratuidade e leveza — dao cor-
po concreto a vocagdo originaria do ser humano. Ele existe para
captar a majestade do universo, a beleza da Terra e vitalidade de to-
das as coisas. Se tudo existe para brilhar, o ser humano existe para
festejar e dancar este brilho. A medida que ele obedece ao seu ser
profundo, ele se humaniza, se integra e é feliz. Esta é uma perma-
nente mensagem que 0s povos origindrios sempre nos recordam.

Por fim, é uma grande licdo e um desafio para nossa cultura da
secularizacdo e da materialidade a experiéncia de Deus que os povos
indigenas fazem.26 Ela nio ¢é fruto de um raciocinio complicado.
Deus nao emerge no termo de um percurso angustiado de busca.
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Ele nao ocupa alguns espagos e alguns tempos da vida e do mundo.
Ele preenche tudo e empapa tudo. O ser humano se sente imerso no
mundo dos deuses e dos antepassados que vivem com eles numa
outra dimens3o, acessivel pelos sonhos, pelas festas e pelas drogas
rituais. O universo é transparente a Divindade. Por isso para as cul-
turas originarias tudo é um sacramento possivel e um portador po-
tencial da teofania. Sendo vivo e vivificador, Deus enche de vida to-
do o universo e também cada coisa que parece inerte. Ela nao o é.
Por isso fala e irradia. A drvore ndo é apenas arvore, fechada em si
mesma. E um ser com muitos bragos (ramos) e milhares de linguas
(folhas), dorme no inverno, sorri na primavera, é mae generosa no
verdo e severa ancia no outono. E Deus que se faz presente em todas
estas manifestagdes. Os povos origindrios elaboram esta visio nao
pela via da reflexao mas da experiéncia global. Como bem dizia um
representante dos pueblos norte-americanos ainda em 1984: “Nao
se trata de dizer que Deus estéd 14 em cima, nem que ele estd ao nos-
so redor, em mim, em ti, na grama e neste livro. Trata-se de sentir
que Ele esté por todas as partes. Eu o experimento totalmente den-
tro e fora de mim. Nele eu me sinto aconchegado. Obrigado.”27

E o permanente valor do animismo: tudo comega com vida e ter-
mina com vida porque tudo é vivificado pelo Deus da vida. Neste
percurso todas as coisas sao englobadas e animadas.?8

Como nao sermos ternos e fraternos com todo o universo e com
cada coisa, sabendo que sao sacramentos de Deus, habitados por
uma presenca que irradia beleza, majestade e entusiasmo? Os povos
origindrios nos comprovam que essa experiéncia total é humana e
profundamente re-ligadora de tudo com tudo e por isso radical-
mente ecoldgica.

UMA NOVA ORDEM ECOLOGICA
MUNDIAL E SEUS CENARIOS

A crise de sustentabilidade da vida no nivel mundial se agravou
de tal forma que nos obriga imediatamente a tomar decisdes em or-
dem a agdao. Mas nao de qualquer jeito. Deve ser nos parametros de
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uma nova radicalidade e de um novo paradigma. O imperativo que

se anuncia nao é de mudar o mundo, mas de conserva-lo. Ou, tal-

vez, para conservé-lo devamos muda-lo?

O certo é que os prazos se fazem cada vez mais curtos. E como
um avido na pista de decolagem. Correndo ele alcanga um ponto
critico de no return. Ou levanta voo e segue o seu curso. Ou entdo
ndo consegue erguer voo e se esborracha nas pedras para além do
fim da pista. Ha os que dizem: ja é tarde demais; a maquina dos
meios de produgao/destruigao esta de tal maneira azeitada que nao
hé como paré-la; vamos de encontro a um colapso natural do siste-
ma-Terra. Outros s3o otimistas e dizem: ainda podemos mudar de
rumo e confiamos na capacidade de suportabilidade e regeneragao
de Gaia. Em meio a este impasse apresentam-se atualmente trés ce-
ndrios provaveis:

— Ou o atual paradigma de sociedade depredadora da natureza con-
tinua com o agravamento de todas as contradi¢des sociais e eco-
l6gicas; os ricos e poderosos levantardo um muro de controles e
restricdes em suas fronteiras e desenvolverao tecnologias cada vez
mais puras que lhes garantam e aumentem artificialmente as con-
di¢des de vida, deixando os excluidos e empobrecidos entregues a
sua prépria sorte, privados do essencial como alimentagao, ener-
gia, d4gua, ar, moradia num planeta superpovoado e com um au-
mento perigoso de conflitos regionais e eventualmente globais
(relagao Norte-Sul).

— Ou as sociedades humanas se dao conta do crescente déficit da
Terra que se manifesta pela degradagao geral da qualidade de vi-
da, pela injustiga societaria e ecoldégica e entdao mostram-se mini-
mamente solidarias, inventando tecnologias mais benfazejas com
o meio ambiente e formas de desenvolvimento social e nao ape-
nas tecnoldgico e econdmico mais sustentdvel para todos e tam-
bém para a prépria natureza.

— Ou tém a audicia sdbia de dar o passo rumo a um novo paradig-
ma de relagdes benevolentes para com a natureza, de uma nova
compreensao da Terra como Gaia e dos seres humanos entendidos
como seus filhos e filhas, organizados numa democracia socioc6s-
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mica dentro de um novo padrao de desenvolvimento com a natu-
reza e nunca contra ela e entao se poderd inaugurar uma nova es-
peranga para o planeta Terra e uma nova ordem mundial.

O primeiro cendrio — conservador — representa a tendéncia dos
anos 1990. O neoliberalismo globalizado mostra parca sensibilida-
de pelo drama mundial dos pobres. Nos tltimos séculos de sua vi-
géncia mostrou que é capaz de ser homicida e etnocida. Agora po-
de revelar sua face de ecocida.2® Mas é uma solu¢ao contra o senti-
do do processo evoluciondrio de todos os bilénios que sempre bus-
cou re-ligagdes e cadeias de solidariedade. Aqui se impdem com vio-
léncia a ruptura, o encapsulamento e a exclusao. Mas quanto de in-
justica e de desumanidade agiienta o espirito humano? Para tudo ha
limites, especialmente para esse tipo de solugdo. Trilhar este cami-
nho é escolher o destino dos dinossauros.

O segundo cendrio — reformista — situa-se ainda dentro da matriz
moderna mas procura minimizar os efeitos nao desejados. Assim
surgiu o ecodesenvolvimento, um desenvolvimento que toma em
conta o argumento ecolégico no pressuposto de que somente uma
ecologia saudavel pode gerar um desenvolvimento saudéavel. Para is-
so se introduzem técnicas menos poluentes, se evita a quimicaliza-
¢30 dos alimentos e os pesticidas dos solos, se busca mais eqiiidade
social no sentido forte de uma ecologia social.

Neste contexto fala-se entdo da sustentabilidade do desenvolvi-
mento. Quer significar: quanto podemos consumir, indefinidamen-
te, sem degradar o estoque de capital natural e de capital feito pelo
trabalho humano? Os dois tipos de capital, o natural e o humano,
numa perspectiva histérica global, sio complementares. Ambos tém
determinado alcance e fatores limitantes que nao respeitados criam
um desequilibrio ecoldgico. A sustentabilidade deve garantir a recu-
peragdo por si mesma dos dois tipos de capital. Sem essa recupera-
¢30 cometemos uma dupla injustica ecoldgica, em primeiro lugar,
uma injustica para com a natureza que se organizou durante milé-
nios para encontrar seu equilibrio dindmico, agora rompido, e, em
segundo lugar, uma injustica para com as geragdes futuras, que tém
direito de herdar uma qualidade de vida minimamente saudavel, di-
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reito que lhes é negado.3% As experiéncias até o momento tém mos-
trado que esse propdsito representa apenas um ideal a ser alcangado.
Como temos mostrado em outro lugar, ele representa uma contradi-
¢30 nos termos. O tipo de desenvolvimento imperante nao convive
com os ideais ecoldgicos, pois ele estd assentado sobre a exploragdo
da natureza e dos seres humanos. Por causa disso seguimos com rup-
turas fragorosas no ecodesenvolvimento (na verdade, por trds mui-
tas vezes se esconde o ecocapitalismo que diz, como apareceu num
grande cartaz na periferia da Cidade do México: “Nao explore o ho-
mem, explore a natureza”), salvaguardando o desenvolvimento a
custa da ecologia, especialmente naqueles paises “em vias de desen-
volvimento”. O exemplo mais deprimente pode ser ilustrado pelos
grandes projetos industriais na regiao da Amazonia brasileira, como
comentamos no capitulo 4. Af se aplicam intensiva e indiscrimina-
damente as tecnologias mais avangadas a um meio ecolégico que pe-
de totalmente outro tipo de interveng¢do, com conseqiiéncias das
mais perversas. Hd um altissimo grau de crescimento, com indice ne-
gativo de sustentabilidade. E a negacdo da ecologia.3!

Mas mesmo assim vale real¢ar o avango que significa o ecodesen-
volvimento contra um crescimento ilimitado e irresponsavel em fa-
ce dos custos ecolégicos. Mesmo permanecendo dentro do paradig-
ma dominante, energivoro, hd muito a se fazer e alcancar através do
ecodesenvolvimento.32

Entretanto, importa insistir nas criticas que fizemos no capitulo
3: continuamos reféns da matriz-desenvolvimento. Na verdade, esta
categoria “desenvolvimento” centralizou os debates nos tltimos
30 anos: desenvolvimento do homem todo e de todos os homens nos
anos 1960; desenvolvimento alternativo nos anos 1970; ecodesen-
volvimento nos anos 1980; e desenvolvimento sustentado nos anos
1990. Importa romper com esse paradigma rumo a era ecolégica na
qual se busca a sustentabilidade da Terra e da sociedade como con-
dicao para uma re-ligagao de todas as coisas entre si.

Os anos 1970 viram surgir trés profetas que se anteciparam a ela-
boragao mais sistemdtica da visao ecoldgica hoje vigente: Lewis
Mumford, Ivan Illich e E. E Schumacher.
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L. Mumford fez a critica a megamdquina que opera mediante
o complexo econdmico-militar-industrial que, segundo ele, criou o
capitalismo e nao vice-versa. Por isso, submete a seus interesses os
Estados nacionais e contaminou também o socialismo.33

Ivan Illich vai além de Mumford e propde uma utopia construti-
va, a convivialidade. Esta convivialidade resulta da articulagao entre
o ser humano, as ferramentas e a sociedade. As vitimas da socieda-
de industrialista sdo os sujeitos criadores de uma sociedade convi-
vial na qual os cidadaos controlam o uso das ferramentas (e ha fer-
ramentas que sao destrutivas independentemente de quem as usa,
como a mafia, um cartel de oligopélios, um coletivo de trabalhado-
res que somente procura interesses corporativos e nao sociais) me-
diante processos politicos democraticos.3* Esta utopia anima na
busca de um novo paradigma.

E. E Schumacher, industrial e empresario, é um dos primeiros a
fazer uma critica ecoldgica a economia politica. Critica especial-
mente o modelo fordista (as técnicas aplicadas por Henry Ford a
suas industrias nos anos 1920), difundido no mundo todo, baseado
na exploragao intensiva da natureza e da forga de trabalho com apli-
cagao de técnicas de produgao em massa. Ele se deu conta dos estra-
gos ecoldgicos que essa tecnologia produz e da ilusao de seu pressu-
posto, a infinitude dos recursos naturais. Numa Terra finita ndo po-
de haver recursos infinitos. Criticou também a tendéncia a centrali-
zagao total, a homogeneizagao absoluta da produgao em cadeia e o
gigantismo da planta industrial.

Em face disso propde sua alternativa: small is beautifull, o peque-
no é a alternativa, no pequeno se encontra a escala humana, no pe-
queno se pode expressar a singularidade.3> A proposta ganhou um
impacto mundial, mais pelo seu titulo small is beautifull, que se
transformou num emblema, do que pelas sugestdes concretas que
sugere. Schumacher revela contradi¢oes devido ao seu lugar social
de industrial, pois nao submete o paradigma industrialista a uma
critica radical, apenas ao seu modo faradnico. Continua preso ao
paradigma industrial, apenas aplicando-o em escala menor. As
questdes nao se mudam apenas trocando de tamanho. Devem-se
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considerar as relagdes de producio (opressivas, soliddrias, etc.) e a
perspectiva global do sistema-Terra. Pode haver uma pequena in-
distria com tecnologia pura com relagoes de alta exploragao de seus
funcionarios. Ela ainda assim seria antiecolégica porque nao atende
a ecologia social. Precisamos ir mais longe. No portal do velho pa-
radigma estd escrito o que Dante colocou no frontispicio do infer-
no: “Lasciate ogni speranza voi che entrate”.

O terceiro cendrio — libertador — apresenta a real alternativa. Ele
comporta uma profunda mudanga de nossa civilizagao, caso quei-
ramos sobreviver coletivamente. E aqui nos confrontamos com
aquilo que realisticamente sentenciava Maquiavel em seu O
Principe: “Nao existe nada de mais dificil de se executar, nem de su-
cesso mais duvidoso ou mais perigoso, do que dar inicio a uma no-
va ordem de coisas; pois o reformador tem como inimigos todos os
que ganham com a ordem antiga e como aliados apenas os que ga-
nham com a nova ordem; mas estes geralmente sao timidos.” A gra-
vidade da situagdo nos impede a timidez. Precisamos buscar novos
caminhos nem que sejam aqueles das pedras. Sem isso nao ha salva-
¢ao para a comunidade planetdria.3¢ Por isso, no portal do novo pa-
radigma ecolégico estdo as palavras que Dante certamente teria co-
locado no frontispicio do purgatério, ante-sala do céu: “Mai lascia-
te la speranza voi che entrate”

Em primeiro lugar, é necessario manter sempre viva a perspectiva
de globalidade. Nao ha mais solugdes regionais. Nem had uma arca de
Noé que salve a alguns e deixe perder todos os demais. Chegamos a
um ponto de interdependéncia tal que ou nos salvamos todos ou to-
dos nos perdemos. “Ha uma Terra somente, a preserva¢do de um pe-
queno planeta” foi a conclamag¢do conclusiva da Conferéncia da
ONU sobre meio ambiente realizada em Estocolmo em 1972.37
“Nosso futuro comum” é o titulo da conclusido de 1987 da Comissao
Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento da ONU, tam-
bém chamada de Comissao Brundland.38 A Declaragao do Rio de
Janeiro do Férum Global encerrava com esta constatagao: “Entende-
mos que a salvagdo do planeta e de seus povos, de hoje e de amanha,
requer a elaboragdo de um novo projeto civilizatério.”3 E esse pro-
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jeto civilizatdrio deve ser sinergeticamente construido por todos. Por
af se expressa a cidadania planetdria e terrenal. Dai nasce a conscién-
cia dos direitos da humanidade e da dignitas terrae.

A globaliza¢do da questdo ecoldgica demanda conseqiientemente
organismos globais que respondam pelos interesses globais. Por is-
so é decisivo apoiar e reformular aqueles organismos globais que ja
existem, como a ONU com suas 18 agéncias especializadas e 14 pro-
gramas mundiais. E verdade que ela funciona em grande parte den-
tro do velho paradigma no qual surgiu, visando consolidar o equi-
librio das poucas poténcias que gerenciam o planeta. Mas dentro
dela hd forgas que captam a urgéncia do novo e lhe ddo forma com
estudos especificos sobre a biosfera, os recursos naturais, o clima, as
espécies, a fome, a alimentacao, as doengas, as criangas e os direitos
humanos, elaborando subsidios que servem as decisdes globais e aos
governos regionais.4? Mais e mais se faz premente a necessidade de
um governo central — convergéncia para um consenso na diversida-
de — a fim de gerenciar as questdes atinentes a toda a humanidade
como as questdes da salvaguarda do planeta, da alimentagao, da fo-
me, da doenga, da habita¢ao, do direito dos povos, da paz, do futu-
ro comum, etc.

Em segundo lugar, importa caminharmos na diregao de uma de-
mocracia ecolégico-social planetdria. A crise ecoldgica concerne a to-
dos e por isso demanda a participa¢ao de todos na implementagao
de uma nova alian¢a para com a natureza. A configuragao politica
que melhor dé corpo a participagao coletiva é a democracia. Antes
de ser uma forma de organizar a convivéncia social, ela representa
um valor universal. Pode e deve ser vivida em todas as instancias on-
de pessoas se relacionam, na familia, na escola, nas associagdes da
sociedade civil, nas igrejas e na prépria sociedade.4!

Toda democracia se sustenta sobre cinco pontos fundamentais: a
participagdo mais ampla possivel; por ela se cria entre os cidadaos
mais igualdade; os niveis crescentes de igualdade nao devem anular
as diferengas de todo tipo, de etnia, de género, de cultura, de filoso-
fia e de religido; devemos valorizar e acolher estas diferencas que re-
velam a riqueza da unidade humana; dada a interdependéncia de
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todos com todos, a solidariedade sedimenta a democracia, especial-
mente para com aqueles que menos sao e menos tém; por fim os se-
res humanos sao seres de comunhao; pela comunhao abrimos nossa
subjetividade aos demais, elaboramos valores e celebramos o senti-
do de nossa existéncia e de todo o universo; o gesto protoprimdario
da cultura humana, como enfatizam tantos bioantropélogos, nao
teria sido a utilizagdao do instrumento tecnoldgico para garantir a
subsisténcia individual; mas teria sido a co-divisao dos alimentos
produzidos pelos proto-hominideos, num gesto de profunda comu-
nhao, criadora da comunidade origindria.

Nessa democracia social devem se realizar as exigéncias de uma
ecologia social.42 Esta faz como objeto de sua consideragao os siste-
mas histérico-sociais humanos em interagio permanente com os
sistemas ambientais. A histéria humana é impensével sem essa mu-
tua interacdo. Bem como o ser humano, também a sociedade com
suas institui¢cdes é uma expressao da Terra e da natureza. Por isso
nao se pode separar justiga/injustica social de justica/injustica eco-
l6gica. A agressao que se faz ao ser humano por causa da exploragao
de sua forga de trabalho e das mds condi¢oes de vida a que é subme-
tido representa uma agressao a natureza. Como ja assinalamos aci-
ma, o ser mais injusticado da cria¢ao nao sao as baleias ou o urso
panda da China, mas os pobres do mundo, pois estes sao condena-
dos a morrer antes do tempo, ou 0s povos em extingao, como o0s
caiapds e os ianoméamis do Brasil, entre outros. Dai a razao impos-
tergdvel da op¢ao pelos pobres. Numa perspectiva da ecologia social,
esta op¢ao inclui também uma opgio pelas espécies mais ameacadas
de exterminio (somente na Amazdnia estao ameagadas 50.000 espé-
cies até o final do milénio sob agressao devastadora de grandes pro-
jetos tecnolégicos), especialmente o préprio planeta Terra.

Por causa dessa imbricagao ser humano/natureza é que devemos in-
cluir na concep¢io da democracia social e planetdria a dimensao eco-
légica. Nesta democracia ecolégico-social cidadaos nao sao apenas os
humanos, mas todos os seres que compdem o mundo humano social.
A democracia se abre, entdo, a uma biocracia e a uma cosmocracia.

Que seria do ambiente humano, de uma casa ou de uma cidade
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sem a paisagem, sem as montanhas, sem o céu azul de dia e estrela-
do de noite, sem os ventos, as nuvens e as chuvas, sem os raios e tro-
voes, sem o Sol e a Lua, sem a mancha verde, sem os rios e riachos,
sem a terra sob nossos pés, sem o cheiro do chao apds a chuva, sem
o orvalho, sem as plantas e flores, sem os animais e as aves? Como
ndo seriamos pobres materialmente e empobrecidos espiritualmen-
te ja que todas estas realidades habitam em nosso interior na forma
de emogodes, de simbolos e arquétipos inspiradores? Bem escreveu C.
G. Jung, que entendia a fundo dessas coisas: “Todos nds precisamos
de alimento para a psique; é impossivel encontrar esse alimento nas
habitag¢bes urbanas, sem uma tinica mancha verde ou uma érvore em
flor; necessitamos de um relacionamento com a natureza... precisa-
mos projetar-nos nas coisas que nos cercam; 0 meu eu nao esta con-
finado ao corpo; estende-se a todas as coisas que fiz e a todas as coi-
sas a minha volta; sem estas coisas nao serei eu mesmo, nao seria um
ser humano; tudo isso que me rodeia, é parte de mim.”43

Portanto, todos os seres da natureza sao cidadaos, sujeitos de di-
reitos, de respeito e venera¢ao.** Disso se deriva uma exigéncia po-
litica de uma educagio ecolégica que inicie os seres humanos a con-
viver com seus irmaos e irmas césmicos numa mesma sociedade.
No dia em que prevalecer esta democracia ecolégico-social planeta-
ria terdo sido criadas as condi¢oes para a alianga de fraternidade/so-
roridade com a natureza. Confraternizado com os elementos e com
os seres animados e inanimados, o ser humano nao precisard mais
temer. Vibrard com o inteiro universo. Podera ser singelamente feliz
em comunhao universal, com todos os seres, concidadaos do mes-
mo planeta e irmdos e irmas na mesma aventura c6smica, sob o
olhar paternal e maternal de Deus. Nao é isso a utopia de uma no-
va ordem ecolégica mundial?4> ,

Em terceiro lugar, em razao dessa forma mais avancada de demo-
cracia, deve-se redefinir o sentido da politica e da economia. Na cri-
se dos paradigmas, precisamos recuperar o sentido originario dos
conceitos, aquelas experiéncias fontais que subjazem as palavras-
chave. Assim, politica tem a ver com a convivéncia humana (sua ex-
pressdao mais densa é a cidade, a pdlis, donde vem politica) enquan-
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to significa a busca e a realizacdo comum do bem comum. O bem
comum hoje nao é mais apenas humano. E bem comum de toda a
natureza. Inclui o direito ao futuro que todos os seres devem ter.
Mais que uma técnica do poder, é uma arte sinergética de criar con-
tinuamente convergéncias na diversidade, a arte de tornar possivel o
impossivel. E a pratica amorosa de criagio das condi¢des de vida e
de dignidade para todos os seres, realimentando aqueles fatores que
mantém o processo evolucionario aberto.

Da mesma forma a economia.*¢ Ela surgiu nao como técnica do
crescimento ilimitado mas como gestao racional da escassez. E hoje
a escassez atinge toda a Terra. Por isso a economia deve ser uma eco-
nomia ecolégica. Como podera ir bem a economia se a Terra vai
mal? O propésito da economia ecoldgica é fazer sintonizar a econo-
mia da Terra com a economia dos seres humanos, visando a susten-
tabilidade e a qualidade de vida mundial, das pessoas e dos demais
seres da natureza.#’ Isso significa realizar a justica a gera¢ao presen-
te e também a futura porque vai herdar uma sociedade e uma natu-
reza sustentdvel. Uma economia ecoldgica procura garantir a cons-
tancia do capital natural total, criar condi¢oes para que ele evolua,
j& que tudo no universo se encontra dentro do principio evolucio-
nério e cosmogénico, associado com o capital feito pelo trabalho
dos seres humanos.#8 E quando regionalmente nao se consegue tal
propdésito, procura-se uma compensa¢do que refaca o equilibrio
quebrado. Assim como se paga para a preservacao da forga de tra-
balho, devem-se pagar taxas para a reprodugao da natureza.

A natureza deve ser computada na composi¢ao do capital e tam-
bém na definigao do produto nacional bruto, tio importante para
aferir o bem-estar de uma sociedade e fundamentar as politicas de
investimentos. Por exemplo, a manuten¢ao de uma floresta fornece
servicos econdmicos ponderéaveis para as pessoas, como a pureza do
ar e da dgua, a conservagdo do solo, a melhoria do clima, o forneci-
mento de uma paisagem, saudavel para o equilibrio humano e para
arecreagao e serve de hdbitat para outros seres. Ora, na forma como
convencionalmente se calcula o produto interno bruto, tais fatores
nao sao computados; a floresta s6 entra caso se extraiam dela ma-
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deiras, vale dizer, caso tenha sido destruida como floresta. Ora, uma
economia ecoldgica contabiliza todos os beneficios elencados ante-
riormente e os integra numa perspectiva global.#?

O que dissemos da economia ecolégica deve ser dito da ecoagri-
cultura.>? O objetivo dela nao ¢ tirar o maximo proveito humano
das potencialidades que o ecossistema apresenta. O objetivo é criar
mais vida, mais fertilidade no solo e mais sustentabilidade do am-
biente em presenca.>! Garantida tal qualidade, fica garantido tam-
bém o produto. A terra é generosa e retribui com superabundancia
quando manejada consoante a légica intrinseca dela. Isso exclui o
uso do fogo para o estocamento do campo, desaconselha a aplica-
¢ao intensiva de agrotdxicos e evita a introdugao de maquinaria pe-
sada. Maior é a resposta da terra quando nela se reduz a0 minimo
adubos vindos de fora e se preferem aqueles que resultam do meta-
bolismo do préprio subsistema regional. Decisivo para a ecoagricul-
tura é observar a consorciagdo que a prépria natureza faz, por
exemplo, plantas que se ajudam mutuamente para um nivel 6timo
de vida e produgdo, sua combina¢ido com certo tipo de microorga-
nismo, sua adequacao a certo nivel de umidade local.

Nada mais antiecoldégico e antinatural que a monocultura, pois af
se quebra a consorcia¢do/solidariedade que a natureza havia estabe-
lecido entre todas as plantas, com os tipos de solos, com microorga-
nismos, com o clima regional, etc. Mostrou-se altamente produtiva
e sustentavel a agricultura feita dentro e debaixo da prépria flores-
ta, respeitando a sucessdo natural, as combina¢des de sombreamen-
to e iluminagdo e a cadeia de consorciagdes.>2

UMA ETICA DA ILIMITADA COMPAIXAO
E DA CO-RESPONSABILIDADE

O que pensamos e principalmente o que sentimos devem nos
ajudar a renovar nossas atitudes. Assim da politica somos remetidos
a ética. A ética apresenta demandas que vao para além da moral. Por
isso importa distinguir moral de ética. A moral configura sempre
imperativos que sao exigidos por uma certa ordem estabelecida. A
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moral tem a ver com a obediéncia e conformagdo com esta ordem.
O que, entretanto, devemos questionar nao é a sintonia ou ndo com
a ordem estabelecida (moral). Mas a prépria ordem e a sua nature-
za. Pode haver um tipo de ordem e com isso de moral profunda-
mente antiecoldgica. E o caso da moral convencional. Ela é utilita-
rista e antropocéntrica e faz da terra um mero depésito de recursos
para satisfazer os desejos humanos, sem o sentido de respeito a al-
teridade e dos direitos dos demais seres da natureza.

Quando se entende como estabelecida e estatica, a ordem sempre
se enrijece. A moral vira moralismo e as pessoas mal respiram, su-
focadas pelo superego moral castrador.

Mas, se a ordem segue o ritmo evoluciondrio, entdo ela jamais se
entende estabelecida uma vez por todas. Consoante o processo evo-
lucionario, o principio cosmogénico e o de indetermina¢ao quénti-
ca, ela é dinamica, estd implicada numa ordem de nao-equilibrio
que busca sempre formas de adaptacao novas. Esta busca de sinto-
nia com a dindmica das coisas e a atitude de abertura e de aten¢ao
as mudancas fundam a ética em distingao da moral.

O que se pede hoje nao é tanto uma moral, mas uma ética, vale di-
zer, uma atengao as mudangas e a capacidade de adaptar-se aquilo
que deve ser em cada momento. E o que deve ser hoje ¢ a salvaguar-
da do planeta e de todos os seus sistemas, a defesa e a promogao da
vida a partir daquelas mais ameagadas. Dois principios dao forma a
esta ética: o principio responsabilidade e o principio compaixao.

Hans Jonas, conhecido filésofo da ética ecoldgica, formulou o
principio da responsabilidade neste imperativo ético-ecolégico:
“Age de tal maneira que as conseqiiéncias de tua agdo reforcem a
permanéncia da auténtica vida humana sobre a Terra.” Ou formula-
do negativamente: “Age de tal maneira que as conseqiiéncias de tua
acao nao sejam destrutivas das futuras condigoes da vida.”3

O principio compaixao estd presente nas grandes tradigoes espi-
rituais da humanidade, no Ocidente e no Oriente, nos povos origi-
ndrios e nos povos modernos e nas figuras exemplares de Buda,
Lao-tse, Chuan-tzu, Isaias, Jesus Cristo, Sao Francisco de Assis,
Schoppenhauer, Albert Schweitzer, Gandhi, o cacique Seattle e
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Chico Mendes. Af estd presente a ética da compaixao universal, as-
sociada com a da responsabilidade. Ela intenciona a solidariedade e
a venerac¢do entre todos os seres e nao as vantagens humanas.

O principio norteador da ética da compaixdo é: “bom é tudo o
que conserva e promove todos os seres em seu equilibrio dindmico,
especialmente os vivos e, dentre os vivos, os mais fracos e ameaga-
dos; mau é tudo o que prejudica e faz desaparecer os seres ou des-
tréi as condi¢des de sua reproducdo e desenvolvimento”. Ou como
o formulou sucintamente Albert Schweitzer: “Etica significa a ilimi-
tada responsabilidade por tudo o que existe e vive.”>4

O bem supremo reside na integridade da comunidade terrestre e
cbsmica, nesta fase evoluciondria, entregue a responsabilidade huma-
na. O ser humano vive eticamente quando mantém o equilibrio dina-
mico de todas as coisas, quando para preserva-lo se mostra capaz de
impor limites aos seus préprios desejos. Ele nao é apenas um ser de
desejos. Somente o desejo o tornaria antropocéntrico e mimético. Ele
¢ também e fundamentalmente um ser de solidariedade e de comu-
nhido. Quando reforca estas dimensdes, entra em sintonia com a di-
nimica universal, cumpre sua missao césmica de zelador, cantador e
anjo da guarda de todo o criado. Entéo realiza sua dimensao ética.”>

A FORCA CURATIVA DA ECOLOGIA INTERIOR

A politica e a técnica estao submetidas a ética e a ética por sua vez
demanda uma espiritualidade e uma mistica. Caso contrario a ética
se transforma numa moral da ordem alcancada e estabelecida e de-
cai facilmente para o moralismo. Quando nos referimos a espiritua-
lidade e & mistica apontamos para aquelas visdes globais que fun-
dam convic¢des poderosas que nos dao a forga e o entusiasmo inte-
rior para definir um sentido para a vida e encontrar um significado
para o inteiro universo. S6 uma mistica e uma espiritualidade sus-
tentam a esperanca para além de qualquer crise e mesmo em face de
uma eventual catdstrofe do sistema-Terra.>6

Ja vimos, anteriormente, que nossa relagao para com a Terra pelo
menos nos tltimos 400 anos estd baseada em falsas premissas éticas
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e num profundo vazio espiritual: antropocentrismo, nega¢do da au-
tonomia relativa dos seres, dominac¢io da terra, depredagdo de seus
recursos, descaso pela profundidade espiritual do universo. Tais pre-
missas produziram o atual estado patolégico da Terra. Este estado re-
percute na psique humana que se mostra igualmente doentia.

Assim como existe uma ecologia exterior — ecossistemas em equi-
librio/desequilibrio, atmosfera, hidrosfera, biosfera, etc. —, existe
também uma ecologia interior — for¢as de solidariedade, estruturas
de re-ligagdo e vontade de amorizagao junto com a vontade de po-
der/dominagao, instintos de agressdo, estruturas de exclusio que le-
vam a depredagdo na natureza e maus-tratos as pessoas, animais e
plantas. Ambas as ecologias estao ligadas umbilicalmente. Como re-
fletimos anteriormente, o universo possui interioridade. Mais que
um amontoado de objetos compostos pelos 100 elementos da natu-
reza, ele ¢ uma comunhao de sujeitos que entretém lagos de intimi-
dade e organicidade entre si.>7

A partir da ecologia interior a Terra, os seres todos e 0 universo
deixam de ser entidades neutras, seguindo indiferentemente seu
curso. Elas falam, brilham, evocam, entusiasmam, apavoram e par-
ticipam do drama humano. Bem o expressava o tango argentino:
“yo no le canto a la luna por que brilla y nada mas. Yo le canto a la
luna, por que sabe de mi largo caminar”. A Lua, o Sol, as arvores, as
montanhas, as florestas e os animais vivem em nds como figuras e
simbolos carregados de emogao. As experiéncias benfazejas ou trau-
maticas que os seres humanos fizeram com estas realidades deixa-
ram marcas profundas na psique. Mostram-se como arquétipos que
sao indica¢oes de comportamentos possiveis, focos de energia inte-
rior que nos orientam nas muitas relagdes que se tecem na dialoga-
¢30 com o mundo.

Tais arquétipos fundam uma verdadeira arqueologia interior,
cujo cédigo de decifragdo constituiu uma das grandes conquistas
intelectuais do século XX com Freud, Jung, Adler, Lacan, Hillmann
e outros. No mais profundo, consoante C. G. Jung, brilha o arquéti-
po do Absoluto. Ninguém melhor que Viktor E. Frankl trabalhou
esta dimensao que ele chama de inconsciente espiritual.>8
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Esse inconsciente espiritual, em dltimo termo, é expressio da
prépria espiritualidade da Terra e do universo. E por ele que emer-
gem no ser humano as atitudes mais afinadas com a solidariedade e
o equilibrio dinAmico entre todas as coisas.

E essa profundidade espiritual que nos faz entender, por exemplo,
esta exemplar atitude ecoldgica dos indigenas sioux dos EUA. Eles
apreciam em algumas festas rituais se deleitar com certo tipo de fei-
jao. Ele cresce fundo no solo e é de dificil colheita. Que fazem os
sioux? Aproveitam-se entdo dos estoques que um rato das pradarias
da regiao faz para seu consumo no inverno. Sem essa reserva os ra-
tos correriam sério risco de morrer de fome. Ao tomar seus feijoes,
os indigenas sioux tém clara consciéncia de que estao rompendo
com a solidariedade com o irmao rato e que o estao roubando. Por
isso, antes de retirar os feijoes da reserva, fazem impressionante ora-
¢ao: “Tu, ratinho, que és sagrado, tem misericérdia de mim e ajuda-
me. Eu te peco fervorosamente. Tu és, na verdade, pequeno, mas
grande o suficiente para ocupares o teu lugar no mundo. Tu és, sim,
fraco, mas forte o suficiente para fazeres o teu trabalho, pois forgas
sagradas se comunicam contigo. Tu és também sabio, pois a sabedo-
ria das forgas sagradas sempre te acompanha. Que eu possa ser tam-
bém sdbio em meu coragao. Se a sabedoria sagrada me dirige, entao
esta vida sombria e confusa serd transformada em permanente luz.”
E como sinal de sabedoria e de solidariedade, ao retirar o feijao, dei-
xam em seu lugar por¢des de toucinho e de milho para a alimenta-
¢ao invernal do rato.”® Os sioux sentem-se unidos espiritualmente
com os ratos da pradaria, o que os leva a manter a solidariedade bé-
sica e viver em sinergia universal.

Esse senso espiritual urge acordar das cinzas do nosso incons-
ciente e consciente coletivo. Os sistemas ideolégicos e politicos que
nos dominam sdo fruto do espirito mecanicista da modernidade.
Especialmente o sistema social imperante hoje no mundo, o neoli-
beralismo com sua democracia formal, cria as subjetividades coleti-
vas consoante os valores e ideais que lhe convém. Como é um siste-
ma assentado sobre o ter e a acumula¢io de bens materiais, incenti-
va poderosamente as necessidades de ter e de subsistir do ser huma-
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no, recalcando dimensdes mais fundamentais como aquela de ser e
de crescer.

Introjeta-lhe pelos meios de comunicagao simbolos e proclamas
poderosos de que a vida nao tem sentido sem a posse de certo nime-
ro de bens materiais e de certos simbolos de prestigio e de poder.
Favorece o individualismo e a mentalidade de competi¢ao, fragmen-
tando a psique com categorias de amigo/inimigo e fazendo das ou-
tras pessoas eventuais concorrentes e obstaculos a sua realizagao in-
dividual. Nega, dissimula ou aliena outra necessidade mais funda-
mental do ser humano, a de ser e a de elaborar a sua prépria singu-
laridade. Esta necessidade de ser demanda liberdade e criatividade,
capacidade de opor-se eventualmente as convengoes e ao sistema de
valores dominante, exige coragem de abrir caminhos novos, pessoais
e, por isso, realizadores. A partir da necessidade de ser, a pessoa po-
de integrar a necessidade de ter, sem sucumbir ao feitico de seu en-
cantamento, pode compreender o significado do dinheiro e dos bens
materiais sem cair sob sua obsessiao, fazendo-os conscientemente
mediagdes para a vida e para a solidariedade. Bem observava o caci-
que Seattle: “Quando a ultima érvore for abatida, quando o dltimo
rio for envenenado, quando o dltimo peixe for capturado, somente
entdo nos daremos conta de que nao se pode comer dinheiro.”¢0

A ecologia da mente, também chamada de ecologia profunda,t!
procura despertar nas pessoas sua capacidade de escuta. O universo
inteiro e cada ser, por minusculo que seja, estao carregados de his-
téria. Eles podem contar sua trajetéria e entregar sua mensagem
que fala da grandiosidade e majestade do criado. Missao do ser hu-
mano, homem e mulher, consiste em decifrar esta mensagem e po-
der celebra-la. A ecologia da mente ou profunda procura alimentar
aquelas energias psiquicas que reforcam a alianga de fraternidade e
sororidade entre o ser humano com o universo. Ela acorda o xama
que mora escondido dentro de cada pessoa. E, como todo xama, as-
sim também cada um pode entrar em didlogo com as energias que
trabalham na constru¢ao do cosmos hé 15 bilhdes de anos e que em
no6s se manifestam na forma de intui¢des, sonhos e visoes e pelo en-

cantamento em face da natureza.
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Sem uma revolu¢do espiritual serd impossivel inaugurarmos o
novo paradigma da re-ligacao.62 A nova alianga encontra suas raizes
e o lugar de sua verificagao na profundidade da mente humana. E 14
que comega a se refazer o elo perdido que reconstitui a cadeia dos
seres e a imensa comunidade césmica.®3 Este elo da cadeia estd an-
corado no sagrado e em Deus, alfa e 6mega do principio de auto-
organizagdo do universo. E aqui que todo sentimento de re-ligagao
encontra alento, é aqui que a dignidade da Terra encontra perma-
nentemente suas razoes. '



-7 -

TUDO EM DEUS,

DEUS EM TUDO:
A TEOSFERA

ristételes ensinava que o ser se diz d e muitas formas. O mesmo
Avale para Deus. Ele se diz de mil modos e de mil maneiras. Qual
¢ a forma de nomear Deus no novo paradigma ecoldgico? Ele deve
emergir naturalmente de dentro da experiéncia global e holistica que
temos do universo e de nés mesmos dentro dele. O importante ndo
é 0 nome Deus. Nem deve sua realidade ser introduzida de fora, a
partir de um conceito ja elaborado de Deus ou do patrimonio espi-
ritual ou revelado de alguma tradi¢do religiosa. Devemos tomar em
conta tudo isso, pois é manifestagao da consciéncia religiosa da pré-
pria Terra, mas importa buscarmos a singularidade do atual mo-
mento e apontar para aquela experiéncia de radicalidade, de sacrali-
dade, de encantamento e de mistério que acompanha hoje a expe-
riéncia ecolégica. E a partir dela que ganha sentido falar de Deus e de
todas as coisas que tém a ver com Deus como a religido e o sagrado.
A. Einstein o testemunhou muito bem: “O mistério da vida me
causa a mais forte emogao. Este sentimento suscita a beleza e a ver-
dade, cria a arte e a ciéncia. Se alguém nao conhece este sentimento
ou nao pode mais experimentar espanto ou surpresa, ji é um mor-
to-vivo e seus olhos se cegaram. Aureolada de temor, é a realidade
secreta do mistério que constitui também a religido... Deste modo,
e somente deste modo, sou profundamente religioso.”!
O importante nao ¢ falar de Deus. Mas do mistério do mundo.?
Deus é o nome que damos a este mistério que nos envolve por todos
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os lados e também nos desborda por todos os campos. Mistério aqui
ndo significa um enigma que decifrado desaparece, nem aponta para
o limite de nossa razao que, incapaz de penetrar em dimensdes da rea-
lidade, se rende e entdo chama a realidade incompreensivel de misté-
rio. Mistério ndo se opde a razdo. Significa o ilimitado da razdo, vale
dizer, aquilo que pode ser conhecido mas que sempre fica ainda des-
conhecido em todo o conhecimento e que por isso desafia o conheci-
mento a conhecer ainda mais. Por isso cada paradigma fara a sua ex-
periéncia do mistério e invocara a categoria Deus para nomina-lo.

A categoria Deus nao estd construida uma vez por todas, o que su-
poria o enquadramento do mistério nas malhas de nossa compreen-
sdo e linguagem. Ela se renova em cada experiéncia originaria. Deus
ganha os rostos de nossa veneragao e de nosso fascinio, Ele emerge ca-
da vez que estremecemos em face do Sagrado de todas as coisas. A
propria palavra Deus em sua origem sinscrita é significativa. Provém
de di, que significa brilhar e iluminar. Deus é uma experiéncia de ilu-
minagao, de descoberta daquela dimensdo que espanca as trevas de
nossa vida e nos mostra o caminho. De di nos vem também dia.
Desejar um “bom-dia” a alguma pessoa ¢ desejar-lhe que tenha “um
bom Deus”. Quantas nao sao ainda as pessoas que fazem semelhante
experiéncia de luz e assim experimentam aquilo que significa Deus?

A experiéncia ecoldgica nos abre para este estremecimento. Por
isso de antemao ja advertimos que a reflexao ecoldgica rompe com
o enquadramento cldssico teista. Este tendia mostrar Deus, um Ser
tao absoluto, auto-suficiente, perfeito e transcendente que prescin-
dia do mundo. Um Deus sem o mundo facilmente permite surgir
um mundo sem Deus. O que tragicamente aconteceu em estratos
cientificos e iluministas da sociedade moderna.?

A CONSCIENCIA DE DEUS: PRIMEIRO NO
UNIVERSO, DEPOIS NO SER HUMANO

Agora Deus emerge do processo global do mundo em evolugio e
em expansdo. Coerentemente com a radicalidade ecoldgica que sus-
tentamos ao longo de nossas reflexdes devemos dizer: o sentimento
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de Deus que estd em nos, e na forma como emerge em nds (em ou-
tros mundos poderd ser diferente), pertence primeiramente ao uni-
verso, emergiu na nossa galaxia, configurou-se no nosso sistema so-
lar, concretizou-se no planeta Terra e foi conscientizado, finalmen-
te, no ser humano, homem e mulher. O sujeito originario é o uni-
verso e o sujeito imediato que o expressa é o ser humano, parte do
universo no qual a consciéncia universal se patenteia. Pelo fato de
estar originalmente no universo e no planeta Terra pdde em segui-
da irromper na consciéncia humana ja que esta consciéncia é, fun-
damentalmente, do planeta e do cosmos.

Demoraram bilhdes de anos até que esta consciéncia latente pu-
desse ficar patente. A espécie homo é o 6rgao que o inteiro universo
usa para revelar o que ele guarda desde o seu inicio, o mistério de
Deus agindo dentro dele.

Queremos detalhar os vérios percursos dentro de nossa narrativa
cosmoldgica que acenam para o advento consciente de Deus: a rea-
lidade quantica, o processo evoluciondrio cédsmico, o cardter proces-
sual e escatoldgico da natureza, a sacramentalidade de todas as coi-
sas e 0 panenteismo.

A REALIDADE QUANTICA E A SUPREMA
E TRANSCENDENTE ENERGIA: DEUS

Perguntavamos no termo do capitulo 2 sobre a cosmovisio eco-
l6gica: que observador universal fez colapsar a onda universal e des-
tarte permitiu que o universo deixasse de ser probabilidade e se
transformasse em realidade, assim como a temos hoje? Foi preciso
um observador universal que interagisse com as probabilidades e
possibilidades e as tirasse desta sua situacdo e as trouxesse para a
realidade concreta. As tradigdes religiosas e sapienciais da humani-
dade denominam Deus aquele principio que tudo cria, pde em mo-
vimento e ordena. Foi Deus, portanto, que fez colapsar a onda uni-
versal. Ele é o Criador e o Ordenador.

Na palavra “Deus” estd contido o ilimitado de nossa representa-
¢d0 e a utopia suprema de energia pura, de complexidade, de orga-
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nizagao vital, de ordem, de harmonia sinfénica, portanto que inclui
ao lado do cosmos o caos, de consciéncia, de paixao e de sentido su-
premo que perpassa o universo, todos os seres, as culturas e cada
uma das pessoas. A palavra “Deus” somente possui significado exis-
tencial caso encaminhar os sentimentos humanos para essas dimen-
soes no modo de infinito e de suprema plenitude. Sem esse modo de
infinitude e de plenitude ndo estamos ainda diante da ultima
Realidade, Deus.

Como explicar a existéncia do ser? A hip6tese do big- bang supoe
que o mundo tenha tido um inicio e, portanto, que tenha também
um fim. E supde um Agente que deu inicio a tudo.

O que havia antes do universo inflaciondrio e antes do big-bang?
O nada? Mas o que é o nada? Se o nada fosse alguma coisa, deixaria
de ser nada. Nada se pode dizer sobre o nada, caso nao queiramos
entrar em contradi¢do. Mas postular o nada, o nao-ser como ante-
rior ao ser, como é a pressuposi¢ao da hipétese do big-bang, nos in-
duz a algo contraditério: o nada é a origem do ser. O que é eviden-
temente absurdo porque do nada nao vem nada. Somos remetidos
a convicgao das grandes religioes e das tradi¢oes misticas da huma-
nidade: o universo vem de um Criador que diz fiat e as coisas sao
feitas. Ele existia num modo inconcebivel por nés antes do big-bang.

Arno Penzias, um dos descobridores do eco ainda mensuravel do
big-bang (da grande explosao inicial, a 3¢ Kelvin), marcando o co-
meg¢o do tempo (o que lhe valeu o Prémio Nobel de Fisica), foi per-
guntado num programa radiofénico: O que havia antes do big-
bang? Ele respondeu: “Nao o sabemos; mais sensatamente podemos
_dizer: nao havia nada.” Logo a seguir, uma outra radiouvinte telefo-
nou irada com esta resposta e acusou Penzias de ateu. Ele, na verda-
de, sabiamente, retrucou: “Madame, creio que a senhora nao se deu
exatamente conta das implicagdes daquilo que eu acabo de dizer” E
explica tais implicacoes. Elas vao numa linha contraria ao ateismo,
pois levam a uma superagdo da histdrica inimizade entre ciéncia
moderna e religido. As implica¢des do big-bang sao, segundo
Penzias, de que somente um Criador pode tirar algo do nada, pois,
obviamente, do nada nao sai nada. O nada a que se referia Penzias,
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portanto, nao incluia Deus. Antes do big-bang ndo havia nada da-
quilo que hoje existe. Caso houvesse, continuaria a pergunta: de on-
de veio? Se havia o nada e de repente comecgaram a aparecer seres, é
sinal que Alguém os criou a partir do nada. Esse Alguém ¢é o que
chamamos Deus. Mais ainda: a nossa curiosidade nao se dirige ape-
nas sobre a natureza dos seres mas sobre sua significa¢do, sobre o
propdésito que o Criador manifestou ao criar o universo e sobre nos-
sa fun¢ao dentro dele.

No nivel estritamente cientifico podemos balbuciar reverente-
mente: antes do big-bang nao havia simplesmente o nada, pois o na-
da é a negacao do ser. Havia o Incognoscivel. Sob o Incognoscivel
podem estar muitas coisas, especialmente a existéncia de um
Criador. Com isso reconhecemos os limites da razao e renunciamos
fundamentalmente ao racionalismo simplificador que instaura o
racional como a dltima realidade e o que o desborda (como o mis-
tério) vem decretado como irracional ou inexistente. Dai nasce um
certo tipo de ateismo superficial e arrogante, pois confere a razao
atributos dltimos, préprios da divindade.

O siléncio da ciéncia ou o fato de dizer simplesmente “nada” ou
“o Incognoscivel” nao fecha a boca do ser humano nem nega legiti-
midade as eventuais palavras humanas. Nao ha apenas a palavra da
ciéncia ou da razdo indagadora. H4 ainda uma outra palavra que
vem de outro campo do conhecimento humano, da mistica, da es-
piritualidade, das religides e da simbolica em geral. Nelas conhecer
ndo ¢é distanciar-se da realidade para desnudd-la em suas partes.
Conhecer é uma forma de amar, de participar e de comungar. E a
descoberta do todo para além das partes, da sintese aquém da ana-
lise, do outro lado de cada questao ou de cada ser. Conhecer signi-
fica descobrir-se dentro da totalidade, interiorizd-la e mergulhar
dentro dela. Na verdade, somente conhecemos bem o que amamos.
Disso sao prova os misticos. David Bohm, renomado fisico sensivel
a dimensao mistica, asseverou: “Poderiamos imaginar o mistico co-
mo alguém em contato com as espantosas profundezas da matéria
ou da mente sutil, ndo importa o nome que lhe atribuamos.”™

Do assombro surgiu a ciéncia como esfor¢o de decifragao do c6-
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digo escondido de todos os fendmenos. Da veneracdo se deriva a
mistica e a ética da responsabilidade. A ciéncia quer explicar o co-
mo das coisas. A mistica se deixa extasiar pelo fato da existéncia das
coisas e venera Aquele que se revela e se vela atras delas. Ela procura
experimentd-lo e estabelecer uma comunhdo com ele. O que é a
matemdtica para o cientista, é a meditagao para o mistico. O que é
o laboratério fisico para o cientista, é o laboratério espiritual para o
mistico. O fisico busca a matéria até sua ultima divisio possivel e
sua decomposicao até as substincias elementares irredutiveis. O
mistico capta a energia que se densifica em muitos niveis até sua su-
prema pureza em Deus.6

Hoje mais e mais cientistas, sdbios e misticos se encontram no as-
sombro e na venera¢ao em face do universo. Ambas, ciéncia e mis-
tica, nascem de uma mesma experiéncia de base: o mirandum, a fas-
cinagao pela beleza, harmonia sinfonica e pelo mistério da realida-
de. Ambas apontam para a mesma dire¢ao: para o mistério em
todas as coisas, vislumbrado racionalmente pela ciéncia e experi-
mentado emocionalmente pela mistica como algo belo, 16gico e ra-
diante. Tudo converge no nome Daquele que é sem nome: Deus,
Tao, Atma, Allah, Olorum, etc. Bem dizia Stephen Hawking: “Con-
tinuamos a acreditar que o mundo deva ser 16gico e belo; apenas
pusemos de lado a palavra ‘Deus.” E David Bohm: “As pessoas in-
tuem uma forma de inteligéncia que, no passado, organizou o uni-
verso, e a personalizaram chamando-a ‘Deus’’” Pouco importa o
nome, dito ou silenciado; a realidade Deus est4 ai.

Deus, pois, emerge da dindmica mesma da cosmologia contem-
poranea (brilhantemente mostrada por S. Hawking em Uma Breve
Historia do Tempo,® em muitos lugares da obra). Ele surge da cadeia
de remiténcias que a investigagao se obriga fazer: da matéria nos re-
metemos ao dtomo; do dtomo as particulas elementares; destas pa-
ra o vacuo quéntico. Este ¢ a tltima referéncia da razao analitica.
Dele tudo sai e para ele tudo retorna. Ele é o oceano de energia, o
continente de todos os conteidos que podem acontecer. Talvez sua
imagem emerja na figura do “grande atrator” césmico, pois se per-
cebe que o conjunto do universo estd sendo atraido para um ponto
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central. Teilhard de Chardin via no ponto 6mega o grande atrator,
convocando o universo para a suprema culminéncia na teosfera.

Mas o vacuo pertence ainda a ordem do universo. O que se pas-
sou antes do tempo? O que fazia Deus antes de criar o céu e a terra?
— perguntam muitos. Santo Agostinho, que dedicou longas medita-
¢Oes a questdo do tempo e da eternidade, responde com certa irrita-
¢ao: “preparando o inferno para quem irreverentemente quer inves-
tigar tais mistérios” (Confissdes, X1, 12, 14). O antes e o depois sdo
determinac¢des temporais. E o tempo é uma categoria deste mundo.?
Deus ndo criou o mundo no tempo mas com o tempo. Antes do
tempo hd a eternidade, como antes da criatura hd o Criador. Mas,
de todas as formas, cabe a pergunta: O que havia antes do vacuo
quéntico? A realidade intemporal, no absoluto equilibrio de seu
movimento, a totalidade de simetria perfeita, energia sem fim e li-
mite, for¢a sem fronteiras e amor transbordante, o Incognoscivel: o
que se esconde sob 0 nome Deus.

Num “momento” de sua plenitude, Deus decide criar um espelho
no qual pudesse ver-se a si mesmo, intenciona criar companheiros
de sua vida e de seu amor para a grande festa da comunhao. Criar é
decair, quer dizer, permitir que surja algo que nao seja Deus nem te-
nha as caracteristicas da esséncia de Deus (absoluta simetria, vida
sem entropia, coexisténcia de todos os contrarios, infinitude, aber-
tura infinita para sempre novas intera¢des). Algo decai daquela ori-
gindria plenitude dindmica. Portanto, decadéncia tem aqui uma
compreensao ontoldgica e nao ética, e significa o surgimento de
uma alteridade que vem de Deus sem ser Deus, mas que depende
de Deus, leva as marcas de Deus e aponta para Deus.

Deus cria aquele pontinho, bilionesimamente menor que um
atomo, o vacuo quantico. Um fluxo incomensuravel de energia é
transferido para dentro dele. Ai estao todas as probabilidades e pos-
sibilidades em aberto. Vigora uma onda universal. O Observador
supremo, ao introduzir estas possibilidades e probabilidades no ser,
as observa (as conhece e ama) e com isso faz com que algumas se
materializem e se componham umas com as outras. As demais co-
lapsam e voltam ao reino das probabilidades.
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Tudo se expande, explode. Surge o universo em expansao. O big-
bang, mais que um ponto de partida, ¢ um ponto de instabilidade
(caos) que permite, pelas relagdes e interagdes (consciéncia), emer-
gir unidades holisticas e ordens cada vez mais entrelagadas (cos-
mos). Eis o universo em formagdo, uma metafora de Deus mesmo,
uma imagem de sua exuberancia de ser, de viver e de celebrar.

Se tudo no universo constitui uma teia de relagdes, se tudo esta
em comunhdo com tudo, portanto, se as imagens de Deus se apre-
sentam estruturadas na forma comunial, entdo é indicio de que es-
se supremo Protétipo seja fundamental e essencialmente comu-
nhao, vida em relagao, energia em expansao e amor supremo.

Ora, esta reflexao é testemunhada pelas intui¢cdes misticas e pelas
tradi¢des espirituais da humanidade. A esséncia da experiéncia ju-
deo-crista, por exemplo, se articula nesse eixo, de um Deus em co-
munhdo com sua criagao, em alianga com todos os seres, especial-
mente com os seres humanos, de um Deus c6smico, social, pessoal,
da profundidade humana, de uma vida que se mostra em trés
Viventes, o Pai, o Filho e o Espirito Santo. E a Trindade crist, o mo-
do cristao de nomear Deus.

DEUS DENTRO DO PROCESSO
COSMOGENICO DO UNIVERSO

As considera¢des que recolhemos nos primeiros capitulos nos fi-
zeram ver que a cosmologia se orienta pela hipdtese da evolugao
ampliada. Nao se trata mais da compreensdo de Charles Darwin e
Jean-Baptiste de Lamarck (na verdade, o primeiro a propor a evolu-
¢do das espécies) da evolugao das espécies, mas da evolugao do cos-
mos inteiro. O cosmos esteve sempre, desde o seu primeirissimo
momento, num processo evoluciondrio aberto. H4 uma historicida-
de da natureza. A teoria da explosao flamejante (Flaring Forth de
Swimme/Berry ou simplesmente do big-bang de Lemaitre) supoe a
caminhada do universo direcionada pela seta do tempo. Entdao nao
se trata mais do principio cosmoldgico de Einstein, estatico e esta-
belecido uniformemente em todas as partes, mas de um principio
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cosmogénico, quer dizer, um principio que dé conta da permanen-
te génese do universo em todos os momentos e em todos os lugares.

Tudo parece ter sido montado para que, da profundidade abissal
de um oceano de energia primordial, devessem surgir as particulas
elementares a comegar pela mais origindria, o quark top, depois a
matéria ordenada, em seguida a matéria complexa que é a vida e por
fim a matéria em sintonia completa de vibragoes, formando uma
suprema unidade holistica, a consciéncia humana.

Como dizem os formuladores do principio andrépico (forte e fra-
co, Brandon Carter, Hubert Reeves e outros): se as coisas nao tivessem
ocorrido como ocorreram (a expansdo/explosdo, os gases primor-
diais, as grandes estrelas vermelhas, as supernovas, as galdxias, as es-
trelas, os planetas, etc.), nao estariamos aqui para falar delas. Quer di-
zer, para que pudéssemos estar aqui, foi necessario que todos os fato-
res césmicos, em todos os 15 bilhdes de anos, tivessem se articulado e
convergido de tal forma, mesmo passando por desvios e cataclismos,
que fosse possivel a complexidade, a vida, a consciéncia, a comunica-
¢d0 e a existéncia individual de cada um de nés. Se fosse diferente, ndo
existiriamos nem estariamos aqui para refletir sobre tais coisas.10

Portanto, tudo estd implicado com tudo: quando ergo uma cane-
ta do chao, entro em contato com a for¢a gravitacional que atrai ou
faz cair todos os corpos do universo e emotivamente as pessoas que
se sentem atraidas mutuamente. Se, por exemplo, como ja referimos
acima, a densidade do universo, no 10-3> segundo ap6s a expan-
sdo/explosao, nao tivesse mantido seu nivel critico adequado, o uni-
verso jamais poderia ter-se constituido. Ou a matéria e a antimaté-
ria teriam se anulado, ou nao haveria coesdo suficiente para a for-
magado das massas e assim da matéria.

H4 uma minuciosa calibragem de medidas sem as quais as estre-
las jamais teriam surgido ou eclodido a vida no universo. Esta com-
preensao supde que o universo nao seja cego, mas carregado de pro-
posito e intencionalidade. Mesmo um conhecido astrofisico ateu
como Fred Hoyle reconhece que a evolugio s6 pode ser entendida
na pressuposi¢cdo de que exista um Agente supremamente inteligen-
te.ll Deus, o nome para este Agente supremamente inteligente e or-
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denador, estda umbilicalmente implicado no processo evolucionario
e cosmogénico. Ele é o motor inicial, a for¢a que acompanha e con-
tinuamente energiza tudo e o supremo ima atrator de todo o uni-
verso. Destarte o mundo apresenta-se como um sistema intrinseca-
mente aberto para Deus e em todas as suas etapas e instancias,
transparente para Deus.

A verificagao deste encadeamento faz surgir nos cientistas, como
em Einstein, Bohm, Prigogine, Hawking, Swimme e Berry e outros,
os sentimentos de assombro e de venera¢ao. Ha uma ordem impli-
cita em todas as coisas que subsiste para além da dimensao caética.
Ela é pervadida de consciéncia e de espirito desde o seu primeiro
momento. Esta ordem implicita remete a uma Ordem suprema, a
consciéncia e o espirito apontam para uma Consciéncia suprema e
para um Espirito insuperavelmente inteligente.12

Os filésofos e te6logos do processo como A. N. Whitehead (1861-
1947) e seus discipulos (Hartshorne, Ogden, Cobb Jr., Griffin,
Haught e outros) fizeram desta compreensdo evolutiva o eixo para-
digmatico para toda uma nova cosmologia. Ndo se trata, como clas-
sicamente se fazia, colocar Deus e mundo frente a frente, mas de co-
locar Deus dentro do processo do mundo e considerar o0 mundo
dentro do processo de Deus. Eles estao pericoreticamente implica-
dos: tudo o que ocorre no mundo, de alguma maneira, afeta Deus.
E tudo o que ocorre em Deus, de alguma maneira, afeta 0 mundo.
Pelo fato de esta realidade se mostrar sempre como mistério e con-
tinuamente em aberto, significa que a circularidade pericorética nao
seja completa. O Criador envolve sempre a criatura e vice-versa,
mas cada qual conserva sua identidade e distingdo. A distingao é pa-
ra a unido e a comunhao. Por isso diziamos que “de alguma manei-
ra” Deus e mundo se afetam mutuamente. Deus nao se identifica
com o processo cdsmico (um nao é simplesmente o outro; perma-
nece a alteridade relacionada) mas se identifica no processo cdsmi-
co (ganha concrecio, revela-se e dé a conhecer a sua alteridade rela-
cionada). Igualmente devemos dizer: o universo nao se identifica
com Deus (um nao é o outro) mas se identifica em Deus (ganha ne-
le seu verdadeiro ser e sentido). '
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Deus e universo nao sio como um tnico circulo que possui ape-
nas um centro de coincidéncia. Relacionam-se como em uma elip-
se que possui dois centros — Deus e mundo — mas relacionados e
mutuamente implicados. Deus, por causa de seu cardter mistérico
que assim aparece na percep¢ao dos povos e das pessoas, conserva
sua soberania em face do universo. Ele é imanente ao mundo, par-
ticipa de seu processo aberto, revela-se nele e se enriquece com ele.
E também transparente no mundo e através do mundo, fazendo que
este em sua totalidade e em seus detalhes se constitua num inco-
mensuravel sacramento divino. Mas é também transcendente ao
mundo no seu cardter de mistério absoluto, para além de qualquer
imaginacdo e grandeza césmica. Ele estd no mundo para além dele,
continuamente criando-o, perpassando-o e atraindo-o para formas
cada vez mais complexas, participativas e comunionais.13

Que nome dar a esse Deus? Energia suprema de expansao? Paixao
infinita de uniao? Mistério abissal de interioridade? Todos estes no-
mes e outros mil mais. Cada um lhe dard o nome de sua comogao e
veneragao. Melhor, cada um deve sentir-se um 6rgao pelo qual
o préprio universo e a Terra experimentam a Energia, a Paixdo, o
Espirito e o Mistério que neles habita e atua: Deus.

DEUS NA DANCA COSMICA DA CRIACAO

As reflexdes feitas até aqui nao se relacionam apenas com o uni-
verso e a natureza. Mas com a natureza e o0 universo como criacao,
como expressao daquele que é inexprimivel e que colocou tudo a an-
dar. Mas nao basta dizer que Ele colocou tudo a andar cosmogenica-
mente. Vamos mais longe: ao assumirmos a natureza como cria¢ao
estamos assumindo implicitamente um designio e um propoésito co-
locado ai pelo Criador. A questdo bésica que estd na raiz de toda e
qualquer cosmologia é entdo: por que nds e o universo existimos?
Que Deus quer dizer com tudo isso que foi criado? Ele quer o que,
finalmente? Fun¢ao da razio, do cora¢ao e da inteligéncia amorosa é
responder a isso. E se o conseguirmos entdo “teremos atingido”, diz,
confiante, Stephen Hawking, “o conhecimento da mente de Deus” 14
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Talvez nao haja nenhum porqué num sentido meramente funcional.
E pura gratuidade e auto-irradia¢do divina, danga divina e teatro da
gléria do Criador a semelhanc¢a de uma flor que, consoante o misti-
co Angelus Silesius, “floresce por florescer, nao cuida se a olham ou
se deixam de olhé-la, ela é simplesmente uma flor”.

Se a criagdo vem grévida de propdsito, como isso aparece? Ha sig-
nificativos setores da cosmologia contemporanea que nos dizem: a or-
dem, a harmonia e a seta do tempo se revelam pelas quatro interagoes
basicas que presidem a todo o processo evolucionario e cosmogénico:
a gravitacional, a eletromagnética e a nuclear forte e fraca. Que sao es-
tas forcas? Até hoje nao existe nenhuma teoria cientifica que dé ade-
quadamente conta delas. Elas permitem entender os processos do uni-
verso, mas elas mesmas nao se deixam entender. Por isso possuem a
natureza de um principio. Sao como o olho; permite tudo ver mas nao
consegue se ver a si mesmo. Newton chama, por exemplo, a gravidade
de for¢a de atragdo/repulsao; Einstein, de curvatura do espago-tempo.
Sao descrigoes e nao definigdes. Ninguém sabe o que estas interagoes
sejam em si mesmas e nas suas intrincadas articulagoes.

Na perspectiva que assumimos ao longo deste livro, podemos di-
zer que elas s3o o proprio universo enquanto é um organismo que
age, cria, atua, se desenvolve, se complexifica e se interioriza. Elas
ndo remetem a nada para além delas, acima delas, antes delas ou de-
baixo delas. Elas sao o préprio universo que se comporta como uni-
verso a medida que mantém o todo e cada uma das partes inescapa-
velmente unidos, interligados e interdependentes. A forma como ele
processa este fendmeno de re-ligagdo aparece sob a espécie de qua-
tro intera¢des primordiais que sempre atuam juntas e de forma in-
clusiva. A gravidade que explica a queda de uma pedra lang¢ada no
ar comporta a agao simultdnea da forga eletromagnética e da inte-
racdo nuclear forte e fraca. Elas constituem uma perfeita pericérese
(inter-retro-relacionamento mutuo). O universo como organismo
ativo € o sujeito de todas as agdes coésmicas. Desde o inicio ele esta
se auto-organizando num processo aberto que chega até nés.!>

A partir dessa compreensao se deriva que a criagdo nao ¢ algo
mecanico. N3o é a mdquina-mundo posta a funcionar nos primor-
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dios. E o organismo-mundo que se encontra sempre aberto a tudo
0 que se encontra a sua volta, em continua interagao, numa perspec-
tiva de realizacdo de potencialidades ainda ndo concretizadas. E
uma verdadeira creatio continua, como ja o intufa certa tradigao di-
nimica da teologia cristd, particularmente ortodoxa.l6 Nés diria-
mos hoje a criagao como um todo articulado é um sistema aberto.

O ser concreto e histérico como se apresenta hoje resulta desse
processo aberto e cdsmico. Nesta visao cosmogénica mais que o
“operare sequitur esse” (a agao segue o ser) vale o contrario, “esse se-
quitur operare” (o ser segue o operar). O processo vai constituindo
o0s seres que sao eles mesmos abertos e processuais, portanto, sem-
pre produzindo e reproduzindo sua existéncia numa danga de rela-
¢oes, trocas, comunicag¢des e unidades. Deus mesmo estd imiscuido
nesta danga césmica que é sua cria¢ao, como ja o acenava Jesus no
Evangelho de Jodo: “Meu Pai trabalha até o dia de hoje e eu também
trabalho” (Jo 5, 17).

Esse operar permanente da criagdo-processo-aberto se caracteri-
za por aquilo que Swimme/Berry e também, na mesma linha,
Teilhard de Chardin chamam de diferenciagdo (ou também diversi-
dade, complexidade, variagao, disparidade, multiformidade, hetero-
geneidade e articulagao), autopoesis (ou os sindnimos: subjetivida-
de, automanifestacio, presenca, identidade, principio interior de
ser, apelo interior e interioridade) e comunhdo (ou inter-relaciona-
mento, interdependéncia, mutualidade, reciprocidade, complemen-
taridade, interconexao, filiagao, parentesco),!” nés preferimos falar
de complexidade/interioridade/re-liga¢ao, como o temos feito ao
largo e ao longo de nossas reflexoes.

O processo evolucionario cosmogénico desde o seu principio pro-
duz complexidades cada vez mais ricas, desde as duas primeiras parti-
culasque interagiram uma em face da outra até a complexidade da vi-
da, de forma especial da vida humana, seja no seu aspecto bio-s6cio-
histérico até a complexidade das civilizagdes, dos sonhos, das idéias,
das religioes e dos rostos humanos. Nada mais negador do sentido do
universo que a homogeneidade e a imposi¢ao de uma s6 idéia, uma
s6 convicgao, uma s6 forma de convivéncia, uma s6 forma de rezar e
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de falar de Deus. Assim como respeitamos a biodiversidade, devemos
acolher também a religiodiversidade e a ideodiversidade.

A medida que cresce a complexidade, cresce também a interiori-
dade. Cada ser possui a sua singularidade, sua mise-en-scéne e sua
maneira de fazer-se presente. Possui ndo apenas um fora, mas um
dentro na maneira como se auto-organiza e constitui a trama de
suas relagdes. Mesmo o dtomo mais primitivo possui a sua presen-
¢a e sua maneira de relacionar-se. Essa interioridade ganha expres-
sdo clara quando, dada a complexidade maior, emerge um sistema
nervoso central nos animais e um cérebro no ser humano. Aqui des-
ponta maior espontaneidade e liberdade. E o préprio planeta Terra
que se entrega a forgas autodeterminadas e imponderaveis.

Por fim atua um terceiro principio, o da re-ligacdo. Umas das
maiores evidéncias da fisica moderna e da cosmologia é a profunda
unidade do universo. Todas as quatro interagdes atuam igualmente
em todo o espago césmico. Tudo estd inter-ligado e re-ligado. Por
forca da gravidade uma galdxia depende da outra. O equilibrio ele-
tromagnético e nuclear sustenta a sinfonia do universo, impedindo
que os eventos de caos destruam a totalidade harmonica. Antes pe-
lo contrério, eles permitem novas re-ligacdes e o aparecimento de
novidades ainda nao ensaiadas no processo cosmogenético. Esta re-
ligagao faz com que a interioridade dos seres se intercomunique. Os
seres escutam a voz uns dos outros e podem ouvir a histéria que ca-
da um em seu processo bilionario pode contar. Escutar a voz do ou-
tro ndo significa apenas uma metafora, mas a indicagao de um fe-
noémeno. Assim a montanha escuta a voz do vento e da interaciao
que se estabelece entre ambos, o vento com as drvores, as arvores
com 0s animais, os animais com a atmosfera e o ser humano, holis-
ticamente, com todos estes seres e eventos e assim por diante. Um
reage diante do outro e interage consoante o equilibrio dindmico
que se estabelece entre eles. Um gedgrafo que contempla uma bar-
ranca de rio sabe ler o significado de cada camada de depésitos flu-
viais, pode escutar a histéria das inundagdes, das secas, dos cataclis-
mos que aconteceram durante a longa histéria do rio. Ele 1é a men-
sagem que é anunciada por aqueles sinais.
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Matar um ser ou eliminar uma espécie significa fechar um livro,
queimar uma biblioteca e condenar para sempre ao siléncio uma
mensagem que vem do cosmos inteiro e do préprio Deus.

Compreendida assim, a criagdo é um imenso livro, escrito por
dentro e por fora que leva a assinatura de Deus: “Deo creatus, ma-
de by God, egressus de coelis.” Cabe ao ser humano — isso pertence
a sua fungao no cosmos — saber ler o livro da criagao para se alegrar
e celebrar, celebrar e agradecer, agradecer e louvar o Criador. Ele
contém a permanente revelacdo de Deus e a mais origindria e con-
tinua manifestacao do sagrado. Sao 15 bilhdes de anos de auto-
entrega de Deus a sua cria¢ao e de manifestagao de sua intimidade,
na propor¢ao que ocorreu a auto-organizagao, complexificagao, in-
teriorizacao e re-ligagao dos seres.

Os textos sagrados e as tradicoes que testemunham revelagoes s6
sa0 possiveis porque, primeiramente, o sagrado e a revelagao estdao no
mundo. Porque estdo 4 podem estar nos livros inspirados e nos ritos
das religides. E 0 mesmo Deus que fala num e noutro lugar. Por isso
entre o livro do mundo e o livro das Escrituras, fundamentalmente,
nao pode haver contradi¢ao. Melhor ainda, nao sdo meramente cons-
tructos histéricos, sio mediagGes através das quais o proprio cosmos e
a Terra dao a conhecer o sagrado e o divino que neles freme e irradia.

Essa visao permite o resgate de uma teologia da criagdao que tan-
ta falta faz as Igrejas e as religioes. Quase todas elas sdao reféns de
seus textos fundadores. Véem inspiragao somente neles e em ne-
nhum outro. Poucas souberam articular o livro da criagao com o li-
vro das Escrituras, consoante ja antiga tradicao que vem de
Origenes, passa por Agostinho, Boaventura e a moderna ecoteolo-
gia, no caso do cristianismo. Uma teologia centrada na criagao obri-
ga a refuncionalizar todas as institui¢oes religiosas e eclesiais. Elas
devem estar a servigo da revelagao césmica, sob a qual todos se en-
contram, devem recuperar a graca original por cima do pecado ori-
ginal, devem recosmologizar afirmagées teoldgicas, aplicadas ape-
nas aos seres humanos (antropocentrismo teolégico) mas que va-
lem para o inteiro universo como a graga, a destinagdo ultima, a di-
vinizagdo, a ressurrei¢ao, a vida eterna e o reino da Trindade.
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O Ciristo e o Espirito sao realidades c6smicas que vao lentamen-
te emergindo até se personalizarem em Jesus de Nazaré e em
Maria,!8 como veremos logo a seguir. Da mesma forma a espiritua-
lidade criacional supera o dualismo Deus-mundo/pessoa-nature-
za/matéria-espirito e faz uma experiéncia global de estar no mundo
como em sua prépria casa, no seu corpo social e césmico que sdo o
templo da Divindade. O ascetismo mais que a busca da autonomia
e da liberdade do mundo significa sentido de re-ligacao com a co-
munidade césmica e liberdade para o mundo na responsabilidade
de cuidé-lo, celebrar a grandeur que manifesta e de saber ler as sd-
bias ligdes que o magistério cosmico nos comunica. Se fazemos de-
saparecer Deus do cosmos, fazemos desaparecer Deus também dos
seres humanos, porque somos, finalmente, seres cosmicos.

Dessa leitura religiosa centrada na cria¢ao se deriva um profun-
do sentido da sacramentalidade de todas as coisas. Deus anuncia sua
presenca em cada ser e em sua histéria. O ser humano é aquele ca-
paz de escutar tanto o tonitroar das galdxias e supernovas quanto
auscultar o canto do uirapuru na selva (pdssaro amazoOnico que
quando canta faz com que todos os demais silenciem) ou o respirar
leve de um recém-nascido e alcar-se até o Spiritus Creator que tudo
enche e ao mistério de Deus que se entrega por todos os seres. Tudo
é sacramental ou pode sé-lo. ‘

Importa, entretanto, prestar atengao: a sacramentalidade nao de-
ve apontar apenas para uma visao vertical Deus-universo, mas tam-
bém para a horizontal, Deus-processo evoluciondrio cosmogénico.
Nenhum ser esta pronto. Todos estdo abertos a novos avangos e por
isso a novas revelagdes. Isso implica ndo enrijecer a sacramentalida-
de, mas manté-la processualmente aberta para a novidade de novas
formas de manifestagao do mistério de Deus. ’

E a perspectiva escatologica (escaton significa o fim derradeiro, a cul-
mindncia de um processo) que nos abre para o mundo como futuro e
como promessa. A escatologia vé o presente a partir do futuro, o pro-
cesso em curso a partir de sua culminagao feliz. A visao escatoldgica re-
lativiza todos os passos, quer dizer, coloca-os em relagao com o fim e
com isso os desabsolutiza e impede também a eternizagao do presente.
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Abre-nos a mente para a novidade absoluta ainda nao vista e en-
saiada. Cada ser possui essa abertura ao escatolégico, a uma perfei-
¢ao que ainda vird, porque cada ser estd em processo e em perma-
nente abertura. Tal afirmagao implica aceitar que o cosmos é gran-
dioso, mas incompleto; sua harmonia é deslumbrante, mas nao de-
finitiva. Portanto, sua sacramentalidade é sempre fragmentaria e
ocultadora da promessa e do futuro que ainda nao se realizaram,
mas que se antecipam prognosticamente nos dinamismos intrinse-
cos de cada ser e vao um dia ridentemente se concretizar. Somente
no termo do processo evolucionario (portantd, nem no comego
nem no meio) valerdo as palavras inspiradas do Génese: “E Deus viu
que tudo era bom.” S6 no termo final haverd o descanso sabético de
toda a criagao e do préprio Deus.

PANENTEISMO:
DEUS EM TUDO E TUDO EM DEUS

A cosmovisao ecolégica enfatiza a imanéncia de Deus. Deus vem
misturado com todos os processos, sem perder-se dentro deles.
Antes, orienta a seta do tempo para a emergéncia de ordens cada vez
mais complexas, dinidmicas (portanto, que se distanciam do equili-
brio para buscar novas adaptagdes) e carregadas de propdsito. Deus
nao se afigura apenas como Criador, mas como o Espirito do mun-
do, como serd visto com mais detalhe no préximo capitulo. O
Criador como Espirito (Spiritus Creator) fixou morada no cosmos,
participa de seus desdobramentos, sofre com as extingdes macigas,
sente-se crucificado nos empobrecidos do planeta Terra (“os gemi-
dos inefaveis do Espirito” de Sao Paulo, Rm 8, 26), rejubila-se com
os avan¢os rumo a diversidades mais convergentes e inter-relaciona-
das, apontando para um ponto 6mega terminal.

Deus esta presente no cosmos € 0 cosmos estd presente em Deus.
A teologia antiga expressava esta mutua interpenetraciao pelo con-
ceito “pericérese”, como ja o explicamos no primeiro capitulo.’® A
teologia moderna cunhou outra expressao, o “panenteismo” (em
grego: pan = tudo; en = em; theds = Deus). Quer dizer: Deus em tu-
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do e tudo em Deus. Esta palavra foi proposta, pela primeira vez, por
Karl Christian Frederick Krause (1781-1832), fascinado pelo fulgor
divino do universo.20

O panenteismo deve ser distinguido claramente do panteismo. O
panteismo (em grego: pan = tudo; theds = Deus) afirma que tudo é
Deus e Deus ¢ tudo. Sustenta que Deus e mundo sao idénticos; que
o mundo nao é criatura de Deus mas o0 modo necessario de existir de
Deus. O panteismo nao aceita nenhuma diferenca. Tudo é idéntico.
Tudo é Deus. O céu é Deus, a terra é Deus, a pedra é Deus, a bacté-
ria é Deus, o ser humano é Deus, cada coisa é Deus. Esta falta de di-
ferenga leva facilmente a indiferenga. Se tudo é Deus e Deus ¢ tudo,
entao ¢é indiferente se me ocupo com os meninos e meninas de rua
assassinados no Rio de Janeiro ou com o carnaval, ou com o futebol
ou com os indigenas caiapds em extingao ou com um trabalho sério
na descoberta de um remédio contra a AIDS, ou com colecionar la-
tinhas de cerveja do mundo inteiro. O que é manifestamente um er-
ro. Uma coisa nao é a outra. Ha diferengas neste mundo. E estas sao
respeitadas pelo panenteismo e negadas pelo panteismo.

Tudo nao é Deus. Mas Deus estd em tudo e tudo estd em Deus,
por causa da criagao, pela qual Deus deixa sua marca registrada e
garante sua presenca permanente na criatura (Providéncia). A cria-
tura sempre depende de Deus e o carrega dentro de si. Deus e mun-
do sdo diferentes. Um nio é o outro. Mas ndo estio separados ou fe-
chados. Estdo abertos um ao outro. Encontram-se sempre mutua-
mente implicados. Se sdo diferentes é para poderem se comunicar e
estarem unidos pela comunhdo e mutua presenga.

Por causa desta mutua presenca, supera-se a simples transcen-
déncia e a pura imanéncia. Surge uma categoria intermediaria, a
transparéncia, que ¢ exatamente a presenca da transcendéncia den-
tro da imanéncia. Quando isso ocorre, a realidade se torna transpa-
rente. Deus e mundo sdo, portanto, mutuamente transparentes.2!
Teilhard de Chardin viveu como ninguém neste século uma profun-
da espiritualidade da transparéncia. Bem o dizia: “O grande misté-
rio do cristianismo nao ¢ a apari¢do, mas a transparéncia de Deus
no universo. Oh! sim, Senhor, ndo somente o raio que aflora, mas o

o
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raio que penetra. Nao vossa Epi-fania, Jesus, mas vossa Dia-fania.”22
Ou entdo o expressava nesta outra ora¢do: “Novamente, 6 Deus,
qual destas duas bem-aventurangas ¢ mais preciosa: o fato de que
todas as coisas estejam em contato contigo? Ou que Tu sejas tdo uni-
versal que eu Te encontre e Te sinta em cada criatura?”23

O universo em cosmogénese nos convida a vivermos a experién-
cia que subjaz ao panentefsmo: em cada minima manifestagao de
ser, em cada movimento, em cada expressao de vida, de inteligéncia
e de amor, estamos as voltas com o Mistério do universo-em-pro-
cesso. As pessoas sensiveis ao Sagrado e ao Mistério ousam nomear
o Inominavel. Tiram Deus de seu anonimato e ddo-lhe um nome,
celebram-no com hinos e cAnticos, inventam simbolos e rituais e se
convertem a si mesmas a esse Centro que o sentem fora, dentro e
acima de si mesmas. Experimentam Deus. E descobrem nele a fon-
te da suprema felicidade e realizacao. Em casa, no ttero primordial.
Na verdadeira Oikologia, Deus é a derradeira e realizadora Esfera de
todos os entes e do inteiro universo criado, “no qual vivemos, nos
movemos e existimos” (At 17, 28): a Teosfera. Podemos levar mais
longe ainda o discurso sobre Deus? Parece-me que sim. Ha os que
falam de Deus-Trindade. O que hé de se entender sob essa forma de
nomear Deus?

DEUS, JOGO DE RELACOES PERICORETICAS:
A SS. TRINDADE

O discurso ecoldgico nos propicia a possibilidade e a plausibili-
dade de se falar de Deus como trindade de Pessoas. Assim falam os
cristdos que acreditam na coexisténcia, simultaneidade e coeterni-
dade do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Mas a intuigdo trinitdria
nao ¢ nem poderia ser (pela prépria natureza de Deus) exclusiva do
cristianismo. Ha um fildo trinitario que atravessa as grandes tradi-
¢Oes religiosas da humanidade.2 Esse discurso pode ganhar nova
compreensao atualmente por causa da ecologia.

O discurso ecoldgico se estrutura ao redor da teia de relagoes, in-
terdependéncias e inclusdes que sustentam e perfazem nosso univer-

s
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so. Junto com a unidade (um sé cosmos, um sé planeta Terra, uma
s6 espécie humana, etc.) vigora também a diversidade (conglomera-
dos galacticos, sistemas solares, biodiversidade e multiplicidade de
racas, culturas e individuos). Esta coexisténcia entre unidade e diver-
sidade nos abre um espago para situarmos a compreensao trinitaria
e comunial da divindade. Pelo fato de se falar de Trindade em lugar
de simplesmente Deus, se supde uma ultrapassagem de uma visao
monocordia e substancialista da divindade. A Trindade nos coloca
no centro de uma visao de relagdes, reciprocidades e inter-retro-
comunhoes. Trata-se de uma outra metafisica, de uma metafisica
processual-dindmica no lugar de uma estdtico-ontica.

Entdo quando os cristaos falam que Deus é Trindade, Pai, Filho e
Espirito Santo, ndo estao somando nimeros, 1 + 1 + 1 = 3. Se houver
ndmero entdo Deus é um s6 e nao Trindade. Com a Trindade os cris-
tdos querem expressar a experiéncia singular de que Deus é comu-
nhao e nao solidao. Bem o expressou Joao Paulo II em sua primeira
visita @ América Latina no dia 28 de janeiro de 1979 em Puebla, no
México: “Ja se disse, de forma bela e profunda, que nosso Deus em seu
mistério mais intimo nao é uma solidao mas uma familia, pois que le-
va em si mesmo a paternidade, a filiagdo e a esséncia da familia que é
o amor; este amor, na familia divina, é o Espirito Santo.”25> Deus-
Trindade é, portanto, a relacionalidade por exceléncia.

Na linguagem dos medievais que elaboraram filoséfica e teologi-
camente a reflexdo trinitaria, as Pessoas ndo sdo sendo “relacdes sub-
sistentes”, vale afirmar, uma total relacionalidade de cada uma com
respeito as outras, de tal fornia que se implicam e incluem recipro-
camente sempre e em cada momento, sem que uma seja a outra.26

Nesta l6gica devemos entao entender: o Pai é inico e nao hé nin-
guém como Ele; o Filho é tnico e nao hd ninguém como Ele; o
Espirito Santo é tnico e ndo h4 ninguém como Ele. Cada um é tni-
co. E o tnico, como o sabem os matemadticos, ndo é nimero mas a
auséncia de nimero. Entdo terfamos trés Unicos? Trés deuses? Seria
o argumento ldgico. Entretanto, a l6gica trinitdria é outra. Ela nao é
substancialista, mas processual e relacional. Ela diz: os Unicos se re-
lacionam entre si tdo absolutamente, se entrelacam de forma tao in-
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tima, se amam de maneira tao radical, que se uni-ficam. Isto é, fi-
cam um. Esta comunhao pericorética nao é resultado das Pessoas
que, uma vez constituidas em si e para si, comegam a se relacionar.
Nao. Ela é simultanea e origindria com as Pessoas. Elas sio Pessoas-
comunhdo. Entdo ha um sé Deus-comunhao-de-Pessoas. Dito de
outra forma, hd um Deus e “trés” Pessoas ou uma natureza e “trés”
Hipostases ou “trés” amantes e um tnico amor ou “trés” Sujeitos e
uma tnica substancia e “trés” Unicos e uma s6 comunhao.?’

Se houvesse “uma s6” figura divina, reinaria a solidao e a redugao
de tudo a unidade e unicidade. Se houvesse “duas” figuras, Pai e
Filho, uma em frente a outra, haveria o narcisismo dos “dois”. Mas ha
uma “terceira” figura, o Espirito Santo, que obriga as “duas” outras a
desviarem o olhar de si para uma outra dire¢ao. A sim, temos a dia-
1ética perfeita, pois tudo circula como entre o pai, a mae e o filho, fa-
zendo uma s6 familia. O que importa ver nao ¢ cada Pessoa em si e
para si mas a circularidade que envolve, intrinsecamente, uma a ou-
tra, o jogo ininterrupto das relagdes. As préprias palavras Pai, Filho
e Espirito Santo sugerem esta circularidade relacional. Pai s6 existe
porque ¢ Pai do Filho. Filho ¢ sempre Filho do Pai. E Espirito Santo
¢ o sopro (sentido origindrio de Espirito = Sopro) do Pai e do Filho.

Obviamos o triteismo (trés deuses, que supde uma leitura subs-
tancialista da Trindade) pela pericérese, palavra ja explicada no pri-
meiro capitulo deste livro. Vale dizer, pela comunhio e completa re-
lacionalidade entre as divinas Pessoas. Elas sdo o que sio, por sua es-
sencial e intrinseca comunhao e inter-retro-relacionamento. Santo
Agostinho, genial tedlogo da Trindade, bem o expressava: “Cada
uma das Pessoas divinas estd em cada uma das outras e todas em ca-
da uma e cada uma em todas e todas estao em todas e todas sao so-
mente um” (De Trinitate, VI, 10, 12).

Dificilmente algum ecélogo moderno poderia expressar melhor
este jogo de relagdes, ja que ele constitui a l6gica bésica da cosmo-
génese. Se Deus é comunhao e relagdo, entao tudo no universo vive
em relacao e tudo estd em comunhao com tudo em todos os pontos
e em todos os momentos, como o temos enfatizado a saciedade em
nossas reflexdes. Pois é isso que os fisicos quanticos, os representan-



214 | ECOLOGIA

tes da ciéncia da Terra e os ec6logos no-lo repetem continuamente.

A Trindade emerge desta forma como uma das representagdes
mais adequadas do mistério do universo, assim como o interpreta-
mos atualmente (teia de relagdes, arena de interdependéncias, dan-
¢a cosmica), mistério decifrado como Deus. Esse Deus se apresenta
como uma Realidade de relagdo e de comunhao, cuja expressdo é a
Trindade, Mistério uno e tnico que se dd como Pai, como Filho e
como Espirito Santo.

Embora venha do paleocristianismo e seja testemunhada nas
mais arcaicas religides, a doutrina trinitaria emerge também como
a mais moderna. Estd em perfeita sintonia com nossa cosmologia.28
Além do mais permite criticar todos os sistemas fechados em todos
os campos porque tudo deve ser imagem e semelhanca do Deus-co-
munhaio, realidade absolutamente aberta e processual. E a0 mesmo
tempo surge como promessa para o futuro do universo: continuar
como um sistema aberto mas articulado e mergulhado na abertura
infinita da vida e do reino da Trindade.

O SILENCIO DE BUDA E DO MESTRE ECKHART

Entretanto, queremos, no final, suscitar a questao que interessa a
uma teologia verdadeiramente radical e que constitui uma das in-
tuigdes basicas do budismo: o apofatismo (o siléncio diante da
Realidade suprema). Pode-se perguntar: nao seria a Trindade ainda
uma expressao de uma outra Realidade, esta, sim, verdadeiramente
ultima? Sobre esta Realidade tltima nao podemos dizer nada, nem
o ser nem o nao-ser. Ela estd para além das determinagdes de exis-
téncia e ndo-existéncia, pois é em si mesma inefivel (apofatismo
ontico), nao apenas para nés humanos. Se lhe afirmamos o ser, sig-
nifica que ela é pensavel, comunicével e pertence a ordem das ma-
nifestacdes. Logo, ndo é a ultima Realidade. Apenas manifestagao
dela. Se lhe negamos o ser, entdo acabaria o problema. Mas pode-
mos, simplesmente, negar-lhe o ser? Ela nao esta para além de nos-
sas determinagdes de ser e nao-ser? Na verdade devemos dizer: ela é
mas para além do ser-e-do-ndo-ser como oposi¢ao e afirmag¢io ou
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nega¢ao deum e de outro. Ela é de uma forma totalmente inapreen-
sivel por quem quer que seja. Se for apreensivel significa, novamen-
te, que ndo é a dltima Realidade. O budismo colocou esta questdo e
também misticos radicais como o Mestre Eckhart.2?

A partir desta visao se entende o siléncio dos misticos, especial-
mente aquele de Buda. Quando Buda se cala, ndo é por nenhum
motivo pessoal, ou ligado ao interlocutor ou a natureza humana. Ele
recusa responder por uma exigéncia da Realidade tdltima. Diante
dela a tnica atitude digna é o nobre siléncio. Em razao disso, Buda
tomou a resolug¢ao de nunca falar dela mas apenas do caminho que
leva a ela.3% Certamente o caminho que mais aponta para a ultima
Realidade é a Trindade, santissima, jogo de relagdes e de comu-
nhoes. Para n6s cristaos o caminho é o Jesus histérico na forga vital
do Espirito. Eles, junto com o Pai que os envia a0 mundo, sao a
Trindade econOmica, manifestada, reflexo da Trindade imanente,
absoluto Mistério. De todas as formas, sem entrarmos na discussao
deste tema radical (outro é o lugar de seu tratamento), a Trindade
nos ajuda a penetrar melhor na compreensao de nossa casa comum,
o planeta Terra, do universo e de seu futuro, porque todos eles sao
tecidos de relagdes as mais intrincadas e abertas, a semelhanca da
Trindade. A SS. Trindade constitui a esfera comum de todos os se-
res e entes: a Teosfera.




-8 -

“O ESPIRITO DORME

NA PEDRA...”:
HABITA O COSMOS

ntender o cosmos como cosmogénese, compreender a realidade
Ecomo campos energéticos e teia intrincada de relagdes ¢ situar-se
dentro daquela experiéncia que fez surgir, em todas as tradigoes cul-
turais da humanidade, a categoria espirito. Spiritus para os latinos,
Pneuma para os gregos, Ruach para os hebreus, Mana para os mela-
nésios, Axé para os nagos e os iorubas da Africa e seus descendentes
na América, Wakan dos indigenas norte-americanos dacotas, Ki para
os povos da Asia norte-oriental, Shi para os chineses; pouco impor-
tam os nomes, sempre temos a ver com a vida, com o universo como
um incomensuravel organismo (membra sumus corporis magni dos
est6icos), com a realidade em emergéncia, flutuante e aberta para o
surpreendente e o novo. O mundo estd cheio de Espirito que emerge
no espirito das fontes, das montanhas, das arvores, dos ventos, das
pessoas, das casas, das cidades, do céu e da terra.

Esta experiéncia da energia vital que perpassa todos os seres recebeu
uma formulagdo sistemética, como j4 o referimos anteriormente, no
animismo. Segundo o grande especialista no tema, E. B. Tylor,! trata-se
de uma verdadeira “filosofia racional bem ordenada e articulada’ o que
vem assumido também por notdveis fenomendlogos da religido, como,
entre outros, Gerardus van der Leew.2 O animismo nao ¢ uma doutri-

' naregional; é uma cosmologia, uma maneira singular de ler todo o uni-
verso e cada coisa dentro dele a partir do principio de todo o movimen-
to e de toda vida: o animus (de onde vem animismo), o espirito.
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O animismo constitui a mentalidade origindria, aquela que atinge
os estratos mais profundos de nossa psique. Neste sentido, nés mo-
dernos somos também animistas a medida que vivenciamos o mun-
do afetivamente, dentro de uma dimenséo unificadora e globalizante
e a medida que nos sentimos parte de um todo vivo que nos envolve.
Tudo nos envia uma mensagem; tudo fala ou pode falar: as drvores,
as cores, 0s ventos, 0s animais, os caminhos, as pessoas e os objetos
domésticos. Todos eles, por sua presenga, possuem um dinamismo
que nos afeta e nos faz interagir. Eles possuem um “espirito’, porque
se situam dentro do 4mbito da vida. Porque as coisas falam e vém gra-
vidas de sacramentalidade é possivel o entusiasmo, a poesia, a pintu-
ra, a invengdo e toda a inspira¢do presente em cada forma de conhe-
cimento até o mais formalizado da fisica moderna. ‘

O xamanismo surge dessa leitura da realidade. O xama nao é um
mero entusiasta tomado pela forga espiritual que o leva a fazer atos
extraordindrios. Ele é alguém que entra em contato com as energias
cdsmicas, sabe controlar em si a torrente energética e apenas com a
sua simples presenca ou através de gestos, dancas e ritos os torna
benfazejos para as demandas humanas em sua busca de equilibrio
com a natureza e consigo mesmo. Cada qual deve despertar dentro
de si esta dimensao xamanica como momento de sintoniza¢do com
o equilibrio dindmico das coisas.

Queremos aprofundar a categoria espirito como vem trabalhada
em nossa tradi¢ao ocidental judeo-crista. Poderiamos fazé-lo a par-
tir de outras tradi¢des. Mas o importante ¢ ver como ela nos ajudaa
entender as aquisi¢des da cosmologia contemporanea e como esta,
por sua vez, nos enriquece e concretiza nossa experiéncia do espirito
e do Spiritus Creator que preside todo o processo cosmogénico.

DO COSMOS AO ESPIRITO

Seguramente a realidade do espirito nao depende de uma expli-
cagao etimoldgica. Mas as palavras guardam experiéncias fontais. As
etimologias nos dao acesso a elas. A palavra hebraica para espirito é
o feminino ruach, que ocorre 389 vezes s6 no Antigo Testamento.
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Estudos recentes tém mostrado que em todas as linguas semiticas
(sirfaco, punico, acadico, samaritano, ugaritico e hebreu) a raiz ver-
bal de ruach é rwh, que significa, primitivamente, ndo como se ad-
mitia usualmente, o sopro e o vento, mas o espago atmosférico en-
tre o céu e a terra, que pode ser calmo ou agitado. Em derivagao, sig-
nifica também desdobramento e amplificacao, expansao e extensao
do espago vital.3 Em sentido préprio ruach significa entdo a am-
biéncia vital onde o ser humano e os animais ou qualquer outro ser
vivo bebem a vida.? Dito na linguagem de hoje o ruach ¢é a realida-
de energética que enche os espagos césmicos em expansao; proximo
a nds é o meio ambiente vital, a biosfera que engloba todos os vi-
ventes e que constitui a condi¢do para qualquer forma de vida.
Como a biosfera nao existe em si mas esta intimamente ligada a hi-
drosfera, a litosfera e a geosfera, podemos concluir que o ruach, co-
mo dizem as Escrituras cristas, enche o universo inteiro (Sb 1, 7).

A forma mais palpdvel da presenga da vida é feita pela respiragao.
Por isso ruach-espirito comumente significa sopro vital. Tal deno-
minagdo ndo ficava restrita aos seres vivos. A terra é compreendida
também como um ente vivo. Sua respira¢ao ¢ o vento, seja na for-
ma de brisa leve, seja na forma de vendaval. O vento é chamado
também de ruach-espirito.>

Ruach é a for¢a cosmica, origindria que tudo pervade a anima. Ela
¢ criadora e ordenadora. Por isso ruach-espirito é colocado na pri-
meira pagina do Génese que relata a cria¢ao do universo. O espirito”™
pairava sobre o tohuwabohu (expressao hebraica em Génese 1, 2 pa-
ra expressar o caos origindrio das dguas) dando origem aos vérios
seres em sua ordem.

A expressao hebraica do movimento do espirito sobre as dguas
merahephet (“pairava sobre as dguas”) remete a0 modo como as
aves aquéticas voam em forma de circulo sobre as 4guas ou chocam
0 0V0, aqui numa perspectiva césmica — o ovo césmico —, do qual
- tudo procede.® Na cultura matriarcal a presenca da ave ou da pom-
ba indicava a agio da Grande Mae em sua fung¢io de gestar a vida.
Nao ¢ sem razao que ruach em hebraico seja feminino e guarde re-
miniscéncia de sua fun¢gao maternal.”
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’

A partir deste sentido original se dao distintas concretizagdes do
espirito, todas abundantemente documentadas em textos escrituris-
ticos.8 Primeiramente no cosmos, como um todo, em sua energia
seminal, em seus componentes elementares, pois é criacdo do espi-
rito; em seguida no mundo fisico, pois tudo o que se move é movi-
do no e pelo espirito; depois no mundo vivo, plantas e animais sao
penetrados pelo espirito e suas energias; no ser humano, ja que este
especialmente é considerado portador do espirito, pelo fato de pos-
suir interioridade e um dinamismo que o faz um principio de cria-
¢a0 e comunicagao; especialmente os profetas sio homens/mulhe-
res do espirito, também os lideres carismaticos, os poetas e 0s mis-
ticos; por fim Deus mesmo se apresenta como espirito, pois ele se
revela como a energia origindria e fontal, o verdadeiro meio vital, a
ruach-esfera em hebraico ou a pneumatosfera em grego. E impor-
tante reter esta constatagdo: o espirito estd presente desde o inicio
do universo, perpassa-o, conhece distintas formas de emergéncia até
culminar na sua suprema expressao que é o Espirito divino.

DO ESPIRITO AO ESPIRITO HUMANO

Queremos nos deter na consideragao do espirito humano porque
ele nos oferece a base para falarmos do Espirito divino. Quando fa-
lamos de espirito ndo queremos identificar uma parte do ser huma-
no a distingao de outra, como a sua estrutura material-corporal.
Espirito define a totalidade do ser humano a medida que expressa
um modo de ser vivo e consciente, capaz de uma totalidade, de co-
municag¢do, de inteligéncia, de sensibilidade e de liberdade. Esta
vitalidade consciente se manifesta, fundamentalmente, em quatro
articulagdes assim como acenamos antes: »

— O espirito humano como forga de sintetizacio e criagio de unida-
de. A vitalidade consciente se estrutura ao redor de um centro vi-
tal, o eu consciente e inconsciente; ele significa a unidade de todas
as experiéncias que o ser humano faz em contato, em comunhao
ou em rechago a realidade que o afeta tanto no nivel fenoménico
quanto no nivel profundo e arquetipico. Viver é a capacidade de
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sintetizar permanentemente, de forma dindmica e aberta, sem

chegar jamais a uma unidade completa e fechada em si mesma.

Trata-se sempre de um sistema aberto com fragil equilibrio dina-

mico, relacionado com o mundo, consigo mesmo, com o outro,
com o mistério, com a totalidade.

*— O espirito humano é uma forca de socializagao e de comunicagdo.
Ele sempre coexiste como um né de relacdes; o eu se constitui a
partir de um jogo de relagdes com outros tus e com outras alteri-
dades profundas com quem entretém reciprocidade e comple-
mentaridade. ,

— O espirito humano é uma for¢a de significagio: tudo o que o ser
humano enfrenta possui significagao para ele. O fato nunca é ape-
nasum fato, mas algo a ser decifrado e interpretado; o ser huma-
no ¢ capaz de simbolizar, acrescentar algo ao dado e vé-lo como
portador de um sentido manifesto ou oculto.

— O espirito humano é uma forga de transcendéncia: o ser humano
nunca pode ser encapsulado numa férmula ou enquadrado em al-
guma estrutura. Ele desborda e permanece sempre uma interroga-
¢30 aberta para cima, para os lados, para dentro e para além dele
mesmo. E sua transcendéncia viva. Por isso o ser humano é um
eterno protestante, nunca satisfeito com sua prépria natureza dada.

Quando dizemos espirito queremos expressar esta dindmica vital

que no ser humano ganha concre¢do. Nao se trata de algo no ser hu-

mano, mas do modo de ser préprio e singular do homem e da mulher.?

Tal experiéncia do espirito humano serve de base para entender-
mos o significado do Espirito divino. Ele prolonga as caracteristicas
do espirito na forma do infinito, do eterno e do pleno.

DO ESPIRITO HUMANO AO ESPIRITO DIVINO

Dizer “Deus ¢é espirito” quer expressar Deus no quadro da vida,

~ dairrupgao, da ebuligdo, da comunicagao, da transcendéncia a qual-
quer dado, do desbordamento, da paixdo e do amor vulcanico.
Significa deixar para tras certo tipo de metafisica que se orienta pe-

lo ser estatico, sempre idéntico consigo mesmo e pela escala dos se-
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res até a sua culmindncia ocupada entao pelo summum Ens, Motor
imével, Deus. Espirito pressupde outra via de acesso através da ener-
gia, do processo absolutamente aberto, de uma forga que nao co-;
nhece nenhum limite e barreira. O espirito-como-for¢a-césmica ¢
energia vital sopra onde quer e energiza toda a cosmogénese. Ele é
o ubique diffusus, transfusus, circumfusus dos padres da Igreja, vale
dizer, aquele que enche todas as coisas e se encontra difundido em
todos os espacos e tempos.10

Naio cabe, entretanto, opér uma metafisica a outra. Elas, na verda-
de, sao complementares como é complementar a compreensio da rea-
lidade, na perspectiva quantica, como particula material e como onda
energética.!l O Espirito é energia, vida, processo sempre se auto-reali-
zando, se comunicando e se autotranscendendo. E a0 mesmo tempo,
sem perder seu cardter processual, é uma realidade consistente, nao
imagindria, de comunhao e de amor. A compreensao de Deus como
espirito encaminha nossa experiéncia pelo viés do vital, do jogo das re-
lagdes e da subjetividade. Aprofundando estas experiéncias topamos
com o Espirito absoluto, que vivifica todo o universo (Spiritus vivifi-
cans do Credo cristao) com aquilo que chamamos Deus.

Entao Deus emerge como Espirito divino. No linguajar religioso
se diz Espirito Santo. A palavra santo nao possui uma conotagao éti-
ca, mas ontolégica. Biblicamente por ela se define a identidade de
Deus, quer dizer, aquilo que o diferencia de todos os demais, aque-
le que é o Sagrado por exceléncia, aquele que habita numa luz ina-
cessivel e da qual somente nos podemos aproximar com reveréncia
e venerag¢ao.!2 Vdrias experiéncias, no nivel humano, remetem para
a percep¢ao do Espirito em nosso meio.

Em primeiro lugar o éxtase. O éxtase nao deve ser entendido no
horizonte do miraculoso, mas da experiéncia de um certo tipo todo
singular de presenca que se dda também no quotidiano. O éxtase
ocorre sempre quando se d4 uma extrema densificagdo da presenca.
A presenga ¢ a irradiacdo do ser que se abre totalmente para fora e
para os outros. O Espirito é captado no éxtase existencial da singu-
laridade da vida, na grandeur do céu estrelado, no impacto da pre-
senga de uma pessoa carismdtica (cheia da forga do espirito).
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A outra dimensdo que revela o Espirito ¢ o entusiasmo. A propria
etimologia da palavra ¢ enriquecedora. Ela significa “possuir um
_deus dentro” (en-theds-mos). Na verdade, a éxperiéncia do entusias-
mo ¢é sentir-se possuido por uma enefgi‘a extraordinaria que faz pe-
quenas as maiores dificuldades e que leva a tomar iniciativas de en-
vergadura. O entusiasmo mostra a exuberancia da vida que se ma-
nifesta na vontade de trabalhar e criar, no gozo e na danga. Faz a
pessoa transformar-se num éntheos, quer dizer, alguém habitado
por Deus.13 Nao sem razdo os gregos associavam o entusiasmo ao
deus Dioniso, cujo culto se realiza com cénticos, festas e muito vi-
nho. O carisma que notamos nas pessoas, vale dizer, uma especial
faculdade seja de falar, de criar, de relacionar-se com os outros e
com Deus, revela a mesma estrutura do entusiasmo. Nada de gran-
de e de verdadeiramente criativo se fez e se faz sem o poderoso in-
fluxo do entusiasmo.

Outro sinal da presencga do Espirito é a inspiracdo. Como no entu-
siasmo, a pessoa inspirada sente-se possuida por uma for¢a maior;
ndo é ela que pensa e escreve, pinta ou esculpe; alguém maior a mo-
ve vigorosamente a executar a obra. A inspiracdo emerge na expe-
riéncia do quotidiano ao dizermos “ele revelou presenca de espirito”
Geralmente trata-se-de uma situagao. problematica, mesmo sem sai-
da. Deve-se encontrar a palavra certa ou fazer uma a¢ao adequada.
Os espectadores estdo atentos e curiosos. De repente, sem saber co-
mo e por que a pessoa consegue expressar ou fazer o que devia de

.forma convincente. Mostrou presen¢a de espirito. O Novo
Testamento vé em tal situagdo constrangedora a presenca do Espirito
Santo: “Quando, pois, vos levarem e vos entregarem, nao vos preo-
cupeis com o que haveis de dizer, mas o que vos for concedido na-
quela hora, isso falai: porque nao sois vés que falais, mas o Espirito
Santo.”!4 Vdrias tradicdes religiosas, como o judeo-cristianismo, en-
tendem seus escritos sagrados como inspirados pelo Espirito divino.

Um outro sinal da presen¢a do Espirito é a comunicagdo.
Comunicar-se comporta sair de si, romper o circulo fechado da
prépria identidade e entregar-se ao outro. E um processo de au-
totranscendéncia. O Espirito é esta comunicac¢ao e estabelecimento
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de relagdes em todas as dire¢des. “No principio estava a relagao”
(Martin Buber), quer dizer, no principio estava o Espirito se relacio-
nando para fora e tirando do’ nada todas as coisas.!>

Por fim o Espirito se anuncia pela presenca de racionalidade e de
ordem no universo. Era o que fascinava Newton e Einstein. Mesmo
a partir da nova cosmologia que trabalha com a teoria do caos e
com o principio de indeterminac¢do (Heisenberg), o caos, por for¢a
do Espirito, apresenta-se sempre generativo e a indeterminag¢ao pro-
duz as mais variegadas formas de ser e de vida. A seta do tempo que
se depreende do processo cosmogénico remete a um proposito
que vai processualmente se realizando ao largo dos milénios e bilé-
nios..Nao reclama a razao a aceitagao de uma suprema racionalida-
de, de um Espirito infinito?

DO ESPIRITO DIVINO A TERCEIRA
PESSOA DA TRINDADE CRISTA

Como se passou do Espirito Santo para a Terceira Pessoa da
Trindade crista? Nao cabe aqui a tentativa de fundar a singularidade
da forma crista de nomear Deus como Trindade, Pai, Filho e Espirito
Santo. Bastem-nos as ponderagdes feitas no capitulo anterior. A co-
munidade crista precisou de geracoes paré tornar claro para si mes-
ma que o Espirito de quem falam as Escrituras e que a piedade ado-
rava como Deus devia ser pensado no ambito do mistério trinitério.

Para a Igreja dos primoérdios a grande questdo era Jesus Cristo e
a decifragio do mistério que envolvia sua prética, sua pretensio
messidnica, sua paixdo e particularmente o evento ressurrei¢ao.
Concluiram, apds a medita¢do comunitdria de trés geragdes, reco-
lhida nos atuais textos do Novo Testamento, que Jesus era, no seu
termo, o Filho de Deus. Ante o famoso tedlogo Ario de Alexandria,
que, por respeito ao mistério transcendental de Deus, negava a di-
vindade ao homem Jesus de Nazaré, o Concilio de Nicéia definiu no
ano de 325: “Cremos em um s6 Deus, Pai todo-poderoso... e em um
s6 Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus, gerado pelo Pai... nao feito, da
mesma substancia do Pai.”
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Nesta formulagdo hd o risco de se ficar numa espécie de binaris-
mo (Pai-Filho). Para manter a fé trinitdria Nicéia acrescenta sem
nada explicar: “E cremos no Espirito Santo.”

As reflexdes teol6gicas posteriores irdo aprofundar o conteudo
desta profissao de fé seca e sem rodeios. Quem é ou o que é o
Espirito? E Deus e entio ¢ o Incriado criador? E uma criatura de
Deus, dinamismo césmico, que remete a um Anterior e a um
Maior? Durante toda uma geragdo, grandes inteligéncias — das
maiores da histéria intelectual crista, do porte de Sao Basilio, de seu
irmao Gregorio de Nissa e Gregério Nazianzo — se empenharam em
discussoes de extrema acribia e sofisticagdo para ver em que sentido
o Espirito era uma Pessoa e qual o seu lugar no mistério trinitario.
Como ele se situa junto e ao lado do Pai e do Filho? Suas perquiri-
¢oes culminaram no Concilio Niceno-Constantinopolitano em 381
com as afirmacgdes: “Cremos no Espirito Santo, Senhor e fonte de vi-
da, que procede do Pai, que com o Pai e o Filho é conjuntamente
adorado e glorificado e que falou pelos profetas.”

Pela formulagao se deriva que o Espirito Santo possui a mesma
substancia do Pai, pois dele procede; portanto, é também Deus e por
isso merece adoragio e glorificagio. Para reforcar esta convergéncia
na fé o papa Damaso (366-384) convocou um Concilio em Roma
em 382 e fez publicar uma série de cAnones sobre a SS. Trindade e a.
encarnagdo.l® Af se diz textualmente: “Se alguém nao disser que o
Espirito Santo, como o Filho, é de forma verdadeira e prépria do
Pai, da divina substincia e verdadeiro Deus, é herege” (DS 168).
Mais claramente ainda: “Se alguém néo disser que o Pai, o Filho e o
Espirito Santo tém uma s6 divindade, potestade, majestade e potén-
cia, uma s6 gléria e dominagao, um sé reino e uma sé vontade e ver-
dade, seja herege” (DS 172). ' »

Ficava formulada assim a consciéncia coletiva do cristianismo: a
forma de nomear Deus é trinitdria; Deus ndo é a soliddo do uno mas
a comunhao dos divinos Trés, re-ligados pericoreticamente de tal
forma que constituem um sé Deus-amor, uma s6 Divindade-comu-
nhao e um sé Mistério-relagao.

Mas quando, entretanto, se procurou explorar intelectualmente a
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relagao entre os divinos Trés e a ordem da denominagao (os Trés sdo
igualmente Deus, mas por esse fato ndo é correto dizer o Pai é o
Filho ou ¢ o Espirito Santo e vice-versa; ha uma ordem na nomea-
¢do, comecando pelo Pai, passando pelo Filho e culminando no
Espirito que ¢ o sopro — espirito — dos Dois), abriu-se um debate até
hoje inconcluso. No que tange ao Espirito Santo: ele procede s6 do
Pai ou também do Filho? Se como o Filho, o Espirito procede s6
do Pai, entdo o Pai teria dois Filhos? Ou procede do Pai pelo Filho?
E a famosa questdo do Filioque (e também do Filho) que no tempo
do patriarca Focio em Constantinopla produziu a ruptura entre as
duas Igrejas-irmas, a ortodoxa e a romano-catoélica.

Os Concilios de Lyon em™1274 e de Florenca em 1438 oficializa-
ram a posi¢do ocidental: o Espirito Santo provém conjuntamente
do Pai e do Filho. Com isso se garantia a plena consubstancialidade
das trés divinas Pessoas. Superava-se a suspeita de que o Espirito
Santo seria uma criatura divina ou a presenga da forca de Deus na
histdria e nao uma Pessoa singular junto com o Pai e o Filho.

Entretanto, esta discussio trouxe inconvenientes teolégicos: dizer
que o Espirito procede do Pai e do Filho o coloca, de certa forma,
numa dupla dependéncia. Ele sempre vem depois e em terceiro lu-
gar; sua ordem no processo trinitdrio vem definida a partir da or-
dem das duas outras Pessoas que lhe sao prius natura. Por isso que
muitos tedlogos, entre os quais se inclui o autor, postulam uma per-
pétua pericérese divina e sustentam a simultaneidade das Pessoas
divinas, igualmente eternas e infinitas. Elas ndo procedem umas das
outras como numa espécie de teogonia, como se o principio meta-
fisico de causalidade valesse para o préprio Deus e assim estivesse
acima de Deus. A linguagem da processdo ¢ analdgica e uma forma
metaférico-simbdlica de mostrar a inclusao dos Trés e a eterna co-
munhio pela qual os divinos Trés sio sempre um pelo outro, para o
outro, com o outro € no outro (pericérese ou circunsessio). As re-
lages sao antes de participagao e revelacao reciproca que de deriva-
¢30 hipostatica. Sao de correlagio e de comunhao e menos de pro-
dugido e processiao. O que se produz e procede nao sio as Pessoas
umas das outras, mas a revelag¢o intratrinitdria e interpes’soal. Uma

3
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Pessoa é condi¢ao de revelagdo da outra, num dinamismo infinito
como espelhos que se espelham triplamente sem fim. Entao nio
existe apenas o Filioque, também o Spirituque e o Patreque.l”

Esta discussao manteve a reflexdo sobre o Espirito refém dos pro-
blemas nao resolvidos na polémica entre as duas Igrejas-irmas. Com
isso deixou-se de fazer justi¢a & imensa obra do Espirito Santo no
cosmos, na histéria humana e na biografia das pessoas de todas as
culturas. A teologia grega pendeu para o monarquianismo (a mo-
narquia do Pai na ordem das rela¢des intratrinitarias, pois é ele,
consoante esta teologia, que detém a substancia divina e a comuni-
ca de modo diferente para o Filho e para o Espirito Santo) e a teo-
logia latina para o cristomonismo (Cristo é tudo, a centralizagao em
Cristo, ontem, hoje e sempre, como se nao houvesse o Pai e o
Espirito). Todas elas sdo teologias sem o Espirito e, por isso, no li-
mite, lineares, autoritdrias e inimigas da liberdade. Todos os caris-
maticos e profetas e reformadores que reivindicavam o Espirito
Santo foram, nio raro, sumariamente enquadrados em critérios
mondarquicos (o patriarca que representa o Pai decide) ou cristomo-
nicos (a hierarquia que representa Cristo decide) e foram condena-
dos. A rejei¢ao de Joaquim de Fiore, de Martinho Lutero e do mo-
vimento da teologia da liberta¢do atual sdo testemunhas acusatorias
da amnésia do Espirito Santo dentro das Igrejas. E quando os po-
bres, ao gritar por vida e por justiga, nao sao escutados pelas Igrejas,
como ocorre em tantos lugares do Terceiro e Quarto Mundo (na
verdade o mundo dos dois ter¢os pobres), entdo a amnésia do
Espirito se transforma em blasfémia contra o Espirito Santo, pois
ele é, consoante antiga tradigao expressa no hino liturgico da missa
de Pentecostes, o pater pauperum e o consolator optime, o pai dos
pobres e o consolador eficaz. A Igreja pode ser perseguida e calunia-
da pelos poderosos deste mundo. O que ela nio pode ¢ ser abando-
nada e amaldigoada pelos pobres. Se perder os pobres, ela perde o
Pai dos Pobres, o Espirito e atraigoa a Cristo, que se fez pobre quan-
do passou por este mundo e que morreu nu na cruz.

A partir dos anos 70, entretanto, assistimos a um advento do
Espirito nas Igrejas e na consciéncia da humanidade. Por todos os la-
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dos pululam grupos que reivindicam o Espirito.!8 Nao obstante as -
muitas ambigiiidades e até contradi¢bes destes grupos, algo, entre-
tanto, une a todos: a procura de um encontro vivo com Deus mais
que a apropriagdo de uma doutrina sobre Deus. Busca-se, em pri-
meira linha, ndo uma nova religido mas uma nova espiritualidade
que coloque em sua centralidade o Espirito que vem de Deus, per-
passa o cosmos, irrompe na vida, aflora planamente na consciéncia
das pessoas e é celebrado pelas comunidades de fé. Desta espirituali-
dade pode nascer uma nova religido, cuja missao é de re-ligar todas
as experiéncias humanas, gestando um sentido civilizacional novo.

O ESPIRITO NA CRIACAO
E A CRIACAO NO ESPIRITO

Sendo o Espirito Deus com o Pai e o Filho, em que medida entra
no mistério da criagao? Por forca da pericérese (do entrelagamento
essencial das divinas Pessoas) a criagao possui um cardter trinitario.
No ato da criagdo as trés Pessoas atuam conjuntamente, mas cada
qual pessoalmente com as propriedades de sua Hipdstase (Pessoa).
O Pai cria pelo Filho no Espirito Santo.

Em razao da concriagao, todas as coisas possuem uma profundi-
dade misteriosa que vem do mistério do Pai (por onde a Trindade
tevela seu cardter abissal, insonddvel e misterioso). Mas também
uma dimensao de luz e de inteligibilidade porque ¢ projetada pelo
Filho, que é onde o mistério trinitdrio revela sua luz e sua sabedo-
ria. E finalmente também uma perspectiva de comunhao e de amor,
porque ¢ querida no Espjrito Santo, que é onde se revela a comu-
nhado e o amor.

Por causa da conjungao das trés Pessoas ao criar (pericérese), tu-
do vem urdido de relagdes, interdependéncias e teias de intercomu-
nhoes. O cosmos se mostra um jogo de relagdes porque é criado a
semelhancga e a imagem do Deus-Trindade. )

Dizer que a criagdo é projetada e criada no Espirito significa que
a criagao revela as caracteristicas singulares da Pessoa do Espirito
Santo. Vejamos algumas delas. A inaugura¢do do novo e a renova-
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¢ao de todas as coisas sdo a primeira delas. Assim, o Espirito esta
presente na primeira criagdo (Gn 1, 2). E Ele que cria, ordena e faz
emergir cada ser a seu tempo e circunstincia. E atuante e densissi-
mamente presente na criagao do ser definitivo, chegado ja por pri-
meiro, no termo do processo cosmogénico, Jesus de Nazaré. Os
evangelhos atribuem ao Espirito a encarna¢io do Filho: “Maria foi
gravida do Espirito Santo” (Mt 1, 20). Sao Lucas dird que o Espirito
fixou morada sobre ela, o que equivale a dizer que ela foi alcada a al-
tura divina; por isso, o que dela nasce é Santo e Filho de Deus (cf.
Lc 1, 35). Eo Espirito que ressuscita Jesus dentre os mortos, inau-
gurando uma forma de vida totalmente plena, sem entropia e ja
com as caracteristicas divinas (cf. Rm 1,4; 1 Tm 3, 16). E o Espirito
que da origem a Igreja, comunidade que leva pela histéria afora a
heranga de Jesus (At 2, 32). E o Espirito que como entusiasmo e vi-
da se faz presente dentro de cada ser humano.

O Espirito é criador de diferengas e complexidades, eis outra carac-
teristica do Espirito. A multiplicidade dos seres, a biodiversidade, a di-
versidade das energias construtoras do universo remetem a diversifica-
da atuagdo do Espirito que aprecia a diferenca. Na comunidade huma-
na doa a diversidade de talentos e na comunidade crista, como atesta
Sao Paulo (1 Co 12, 7-11), se faz presente pelos muitos carismas.

O Espirito é principio de comunhdo, outra caracteristica do
Espirito. Ha a diversidade de energias, de particulas, de seres e de
formas de vida e de inteligéncia. Mas existe um s6 cosmos. “Hé di-
versidade de dons, mas um mesmo ¢é o Espirito”, pondera Sao Paulo
(1 Co 12, 4). A diversidade e a diferenga sio para permitir a comu-
nhdo e a unidade, fruto da abertura e entrega de todos para todos.
O que vale para a comunidade de fé vale para a comunidade cdsmi-
ca, planetdria e humana: “a cada' um é dada a manifestacao do
‘Espirito em vista do bem comum” (1 Co 12, 7), que nunca ¢ apenas
humano, mas omnienglobante e cédsmico. Principio diferenciador
de um lado, o Espirito é fator de comunhao do outro lado: “quer ju-
deus, quer gregos, quer escravos, quer livres, bebemos do mesmo
Espirito”.. para “sermos um sé corpo” (1 Co 12, 13). Dito na lingua-
gem cosmoldgica: quer energias primordiais, quer particulas ele-
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mentares, quer galaxias e conglomerados de galéxias, quer bilhoes
de estrelas com seus planetas, quer seres orgénicos e inorganicos,
quer seres inteligentes e extremamente complexos, todos provém do
mesmo Espirito que a todos penetra, enche de movimento e irradia-
¢d0 e 0s ca'rfega de promessas a serem cumpridas no futuro. Assim
como em Pentecostes todos ouviam em suas diversas linguas a mes-
ma mensagem libertadora (At 2, 11), assim a diversidade das ener-
gias e dos seres remetem a mesma fonte criadora, ao Spiritus Creator
e a0 Dominus vivificans. Ele é a relagdo das relacoes.1?

Para os cristaos nao é nenhuma novidade falar da encarnag¢ao do
Verbo. O Filho eterno se fez filho terrenal da familia humana cujos
ascendentes e genealogia os evangelhos se preocupam em enumerar
(cf. Mt 1, 1-17; Lc 3, 23- 37). Por Ele o universo inteiro é tocado e,
de certa forma, assumido para dentro do mistério da prépria
Trindade. Mas estao pouco habituados a ouvir falar da habitacio do
Espirito. Assim como o Filho “se torna carne” (sdrx egéneto: Jo 1,
14), assim o Espirito Santo “arma sua tenda” entre nés (cf. Lc 1, 35)
e “fixa morada” no universo. Ele é enviado também pelo Pai assim
como o Filho é enviado. Reparando-se bem, primeiramente o
- Espirito é enviado. Quem ¢ ultimo na ordem do dizer trinitario é.
primeiro na ordem da criagao. Ele pairava sobre as dguas. Ele desce
primeiro sobre Maria. Com seu fiat, Ele comega a formar a santa
humanidade do Filho de Deus a partir da realidade feminina e ma-
ternal da Virgem-noiva de Nazaré.

Dizer que Ele arma sua tenda e inabita a criagao significa reconhe-
cer que Ele estd com sua personalidade singular maximamente pre-
sente. Nao de forma passageira como na vida de um profeta ou de um
carismatico inspirado. Ele estd presente de forma continua e perma-
nente. Ele assumiu o universo e o fez a sua habitacao desde o seu pon-
to zero. A profissio de fé “o Espirito é o doador de vida” (Dominus vi-
vificans) pressupde que Ele se autocomunicou pessoalmente ao uni-
verso. Entregou-se sem resto e saiu plenamente de si mesmo para
dentro de sua criagao. Pelo fato de estar dentro, Ele podia emergirsob
as varias formas consoante as vdrias etapas do processo cosmogénico.

Sua presenga se faz notar pela vitalidade de todas as coisas — tudo
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é perpassado, como consideramos anteriormente — pela realidade
da vida, desde as energias e particulas mais elementares. Ele se
anuncia pelas diferencas de seres e de expressdes da complexidade,
da subjetividade, da interioridade e da capacidade de comunhio de
cada ser, particularmente, os mais complexos. No espirito humano
o Espirito mesmo molda o seu templo.2® Ndo obstante a diversida-
de, o universo nao deixa de ser uno, constituindo uma totalidade or-
ganica, dindmica e harmonica. Ele se revela como motor do proces-
so cosmogénico, como seta do tempo, carregada de proposito e co-
mo convergéncia na diversidade. No percurso de realizagio de con-
vergéncias e de patamares cada vez mais altos de complexidade/in-
terioridade/transcendéncia, o Espirito participa dos avatares da
criagdo. Ele nao fica eqiiidistante dela. Pelo fato de a ter assumido,
desde o comeco e de nela morar permanentemente, se alegra com
ela, sofre com ela, geme junto com as demais criaturas esperando re-
dengao e libertagao.2! Porque a ama e armou sua tenda nela, pode
ficar “abatido” e “entristecido” pelo seu drama (cf. 1 Ts 5, 19; Ef 4,
30). A tenda (shekina) do templo de Israel peregrinou com o povo e
foi com ele para o exilio, assim o Espirito se auto-exila para identi-
ficar-se com sua cria¢do dolente que passo a passo vai ascendendo
até sua culminacao escatolégica.??

Do Oriente nos vem um pequeno poema que traduz este pan-en-
espiritualismo: “O Espirito (Deus) dorme na pedra, sonha na flor,
acorda no animal e sabe que estd acordado no ser humano.”?3 O
Espirito perpassa tudo; se manifesta como explosao de energia, mo-
vimento da matéria, interiorizacdo e enovelamento do universo so-
bre si mesmo, como despertar de consciéncia, desejo, tesao, gemido
de liberdade e como for¢a de comunica¢ao e comunhao.

Tal visdo nos propicia uma mistica césmico-ecolégica. Encontra-
mo-nos mergulhados num campo de absoluta Energia — o Sj)iritus ’
Creator — que se manifesta nas energias do universo e na nossa pro-
pria energia vital e espiritual. Formamos um todo com e no Espi-
rito. A espiritualidade que nasce desta convicgao vé-se ligada aos
processos naturais e csmicos. Deixar-se imbuir e carregar por eles
é viver segundo o Espirito de forma espontanea e natural.
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O ESPIRITO E O FEMININO:
A DIVINIZACAO DA MULHER

Diziamos anteriormente que o Espirito em hebraico e siriaco é
feminino e seus atributos mostram que estd sempre ligado a proces-
sos de vida, de sua gestagao, prote¢do e expansao, realidades que sao
antes femininas que masculinas. A Sabedoria, amada como uma
mulher (Ecl 14, 22s) e apresentada como esposa e mae (Ecl 14, 26s;
15, 2s), é também identificada com o Espirito (Sb 9, 17), coisa co-

“mum nos te6logos da Igreja antiga. Nas Odes de Salomdo, escrito das

origens do cristianismo sirfaco, a pomba do batismo de Jesus é com-
parada com a mae de Cristo, que d4 o leite com as mamas de Deus.2
Macirio, te6logo sirio (falecido em 334), diz: “O Espirito é nossa
Mae porque o Paréclito, o Consolador, estd pronto a nos consolar
como uma mae ao seu filho e porque os fiéis sao renascidos do
Espirito e sao assim os filhos da Mae misteriosa, o Espirito.”2>
Cabe dizer, com rigor teol6gicd, que Deus esta para além das deter-
minagdes sexuais (estas sio modos de ser da criatura). Ele, ja o enfati-
zava o fino tedlogo Gregodrio Nazianzo (329-389), chamado por anto-
nomasia pela Igreja ortodoxa de “o tedlogo”, que Deus nao é nem mas-
culino nem feminino (cf. Oratio 31: PG 36, 140-46), mas que, entretan-
to, 0 valor do feminino e do masculino encontra nos atributos das di-
vinas Pessoas sua base e arquétipo. Por causa disso, o ser humano en-
quanto é homem e mulher apresenta-se como imagem e semelhanca
de Deus (Gn 1, 26), Deus que para os cristaos é sesmpre a Trindade. -
Prescindindo dessa questdo, cabe perguntar: se o Espirito, como o

* Filho, foi enviado, quem foi o sujeito receptor? Afirmédvamos que Ele

habita o cosmos e anima todo o processo cosmogénico. Certamente se
densifica no espirito humano. Mas onde Ele emergiu de forma sacra-
mental e paradigmdtica a ponto de dizermos: “aqui o Espirito como
Pessoa divina estd plenamente presente em completa autocomunica-
¢30”? Com referéncia ao Filho, a f¢ crista respondeu sem pestanejar: em
Jesus de Nazaré. Ele é o Filho encarnado. Ou Jesus é o assumptus homo,
0 homem totalmente assumido para dentro do mistério do Deus-Filho.

Podemos dizer o mesmo para o Espirito? E, neste caso, quem se-
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ria seu receptor privilegiado e contemplado? Respondemos: Maria
de Nazaré. J4 abordamos detalhadamente esta questao em duas pu-
blicag”)es anteriores2® e nao queremos aqui nos alongar. Vamos
referir a tese fundamental: “A virgem Maria, Mae de Deus e dos ho-
mens, realiza de forma absoluta e escatolégica o feminino porque o
Espirito Santo fez dela o seu templo, o seu tabernaculo de maneira
tao real e verdadeira que ela deve ser considerada como unida hi-
postaticamente a Terceira Pessoa da SS. Trindade.”2”

Queremos oferecer os elementos basicos da argumentac¢do. Nos
evangelhos de Sao Mateus e de Sao Lucas existe uma associagao es-
treita entre Maria e o Espirito Santo. O texto lucano é altamente ins-
trutivo. Ai se diz: “O Espirito Santo vira sobre ti e a virtude do
Altissimo te cobrira com sua sombra e é por isso que o Santo gerado
serd chamado Filho de Deus” (Lc 1, 35). Aqui hd uma relagao direta
entre o Espirito e a mulher. Ela nao é mediada cristologicamente. Ela
¢, em primeiro plano, estritamente pneumatoldgica. A letra do texto
nos permite inferir uma missao prépria (e nao s6 apropriada) do Es-
pirito com referéncia a Maria. Pela primeira vez nas Escrituras se diz
que Ele desceu diretamente sobre uma mulher. Os padres do Con-
cilio Vaticano II afirmam com acerto: “Maria é como que plasmada
pelo Espirito Santo e formada nova criatura” (Lumen Gentium, 56).
A relagao é tao intima que implica o mistério da criagio, criagao que
é, por exceléncia, obra do Espirito. E conatural que o novissimus

Adam (1 Co 15, 45), Jesus, tenha por mae a novissima Eva. Somente

, Deus pode gerar Deus. Se fora de Deus, Deus quer gerar Deus, deve-
ra elevar uma criatura a altura de Deus. Ela serd hipostaticamente
unida a Deus. O que dela nascer serd, como o texto lucano o diz,
Filho de Deus (Lc 1, 35). E o que ocorreu com Miriam de Nazaré,

A expressao “a virtude do Altissimo te cobrird com sua sombra” (em
grego episkidsei, que vem de epi (sobre) e skené (tenda), “armard sua
tenda sobre ti”) nos recorda a teologia veterotestamentaria da Tenda,
do Templo de Deus com os homens, expressao da presen¢a continua-
da e permanente de Javé entre os seus (Ex 40, 34-36; cf. também 25, &;
26). Sao Joao, no prélogo de seu Evangelho, para reduplicar o senti-
do de “o Verbo se fez carne’, usa a mesma expressdo, “armou sua
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tenda entre’nés” (em grego eskénosen, Jo 1, 14) com referénciaao Verbo.

Maria, em razao desta relagao singular com o Espirito, é saudada
pelo anjo de “cheia de graga” (kecharitoméne: Lc 1, 28). A graca, em
muitas passagens biblicas, é sinonimo de Espirito Santo.28 '

H4 uma descida pessoal da Terceira Pessoa da Trindade sobre
Maria. Aquele Espirito que enchia o cosmos, que agia nos principios
da vida das plantas e dos animais, que entusiasmava os lideres caris-
madticos e inspirava os profetas e os hagidgrafos, este Espirito, que é
o poder do impossivel (cf. Lc 1, 37), se liga intimamente com Maria.
Ele a assume como o seu lugar de presenga e atua¢do no mundo na
forma mais plena possivel, a ponto de nao poder ir além. Trata-se,
pois, de uma total entrega de si mesmo, de sua completa emergén-
cia, no nivel pessoal, dentro da criacdo. Maria, a partir de seu fiat
(sim), vem hipostaticamente assumida pelo Espirito Santo. Assim
como o Verbo “verbificou” Jesus, na linguagem de muitos padres
gregos, assim o Espirito “espiritualizou” ou “pneumatificou” Maria.
Este evento inaugura a era do Espirito, como aquele momento da
histéria no qual se da a plena parusia e epifania do Espirito.2?

Agora chegamos a um equilibrio teolégico. Nao somente o masculi-
no através do homem-Jesus foi assumido por Deus mediante o Filho e
assim foi divinizado, mas também o feminino através da mulher-Maria
foi assumido por Deus mediante o Espirito e foi também divinizado.
Masculino e feminino, juntos a imagem criacional de Deus no univer-
so (cf. Gn 1, 26), chegam a sua destinagdo suprema: sujeitos aos quais
Deus se autocomunica totalmente e por onde a histéria humana come-
¢a a pertencer, definitivamente, a histéria de Deus. Sao sujeitos criados,
abertos a plena autocomunica¢ao de Deus pelo Filho (Jesus) e no
Espirito (Maria). Cada um a sua maneira é assumido pela Divindade.
Foram feitos Deus pela verbificagio e pela espiritualizagéo.)

Santo Irineu, tdo rico de metéaforas, diz que o Pai nos atinge com
suas duas maos, o Filho e o Espirito, nos segura e nos aconchega a
Ele e nos diviniza.30 ,

Num momento da histéria da humanidade e do universo, uma
mulher ocupa o centro de tudo. Nela habita o Espirito. Este Espiritd
produz a partir dela a santa humanidade de Jesus, 0 homem assu-
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mido pelo Verbo. Num momento nela estio as duas Pessoas divihas,
o Espirito e o Verbo, se autocomunicando, antecipando o fim bem-
aventurado de toda a cria¢do e abrindo a perspectiva daquilo que ird
ocorrer com cada pessoa humana, cada qual a seu modo, a seu tem-
po e,na sua medida: seres capazes de acolher Deus e por isso, guar-
dadas as diferengas entre criatura e Criador, de se uni-ficarem com
Deus, vaie dizer, de serem um com Deus-Trindade.

Jesus € Maria representam toda a humanidade, que de forma an-
tecipatdria concretizam o fim bem-aventurado de todos, homens e
mulheres. Que seja Maria e que seja Jesus, como estes seres histori-
cos datados, nao é decisivo. Poderiam ter outro nome e poderia ter
sido dentro de outro povo e de outra cultura. Ha aqui algo da for-
tuidade da histdria s6 compreensivel nos arcanos do Mistério. O
importante é saber e celebrar que o masculino e o feminino foram
feitos sujeitos portadores de Deus, reveladores de Deus a partir de
dentro do processo cdsmico e que foram assumidos por Deus. A
criagao, destarte, a0 menos nestes dois de seus representantes, che-
gou ao sétimo dia da criagao e ao seu sibado definitivo (Gn 2, 2-3).
Tudo descansa, porque tudo alcangou o seu supremo equilibrio di-
namico. E tempo de festa. E momento de celebracio das primicias
do novo céu, da nova terra e da nova humanidade.

O ESPIRITO E O FUTURO DO COSMOS
E DA HUMANIDADE

A consciéncia ecolédgica e cosmogénica nos despertou para o fato
de que tanto o cosmos quanto a humanidade estio num imenso
processo de gestagio ainda nio concluido. No futuro e nio no pas-
sado € no presente se encontra a realizagdo de nossa esséncia verda-
deira. Nem 0 cosmos nem nés somos o que seremos chamados a ser.
As categorias cosmogénese, futuro, esperanga, projeto, novo céu e
" nova terra expressam o sentido deste imenso processo em curso.
_Esta ascensao se faz sempre no arco da dialética de caos e cosmos,

de ordem, crise e nova ordem logrando estratos cada vez mais com-
plexos e altos de irradiagao de energia e de ser.
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O Espirito Santo em toda a tradigdo biblica e teologica é sempre
colocado em relagdo para com o futuro. Ele vem apresentado como
o principio da nova terra e do novo coesmos. Quando Ele é derrama-
do sobre nossa realidade entao “o deserto se tornard vergel ¢ o ver-
gel serd uma floresta. No deserto habitaré o direito, e a justica mo-
rard no vergel. O futuro da justica serd a paz e a obra da justica serd '
a tranqiilidade e a seguranca para sempre” (Is 32, 15-17). Para a
compreensao biblica, o termo feliz da histéria acontecerd quando o
Espirito sera derramado sobre toda a carne e sobre todo o universo
(71 2, 28-32; At 2, 16-19). O novo homem e a nova mulher surgirao
por forga do Espirito que nos re-ligard ao novo Adao, Jesus Cristo
(1 Co 12, 13) e a nova Eva Maria: (cf. Gn 3, 15; Jo 19, 27). O novo
nascimento ¢ tributado ao Espirito (Jo 3, 3-8). A todos-é prometido
um “corpo espiritual” (1 Co 15, 44), quer dizer, uma existéncia con-
creta no cosmos que assume as caracteristicas do Espirito e que fo-
ram manifestadas no corpo ressuscitado de Jesus, plenitude vida, to-
tal comunicagdo e transfiguragao da realidade material. Haverd no
termo da histéria uma pneumatificaco de toda a criagdo, cheia de
dinamismo, de vida e de comunicagdao de todos com todos e com
Deus. Deus mora plena e definitivamente na criagao. Por isso ela
nao perdera seu carater de sistema aberto. Ao contrdrio, agora ganha
a sua completa abertura. Mais do que mergulhar na vida de Deus,
significard um mergulhar no viver de Deus, que é um processo de
auto-realizagao infinita sem perda nem entropia, processo esse que »
iniciou no come¢o do universo. Entao a culminagdo da histéria cos-
mogeénica serd o termo da pré-histéria. Inaugurar-se-a a historia
eterna de um desenvolvimento ilimitado e de apropria¢ao inesgdté—
vel do reino da Trindade.3! ,

O Espirito que tudo une dentro e fora da Trindade orquestraré a
sinfonia universal. A ecologia serd éompleta, pois todos estardo, -
num lago de simpatia e amorizacao infinito, em seu verdadeiro
oikos, em sua casa materna e paterna que foi sempre habitada pelo -
Espirito e que agora se encontra toda iluminada e transfigurada pe-
la sua completa autocomunicagao. »
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“RACHE A LENHA... E

ESTOU DENTRO DELA”:
O CRISTO COSMICO

ssim como o Espirito foi emergindo de dentro da criag¢do, até
fixar morada numa mulher, assim também o Verbo foi subin-
do a escala das energias e dos seres até ganhar rosto concreto no he-
breu Jesus de Nazaré que entdo foi chamado de Cristo, o Ungido de
Deus. Da mesma forma que agia na cria¢io o principio espiritual,
age nela o principio cristico.
O sentido deste capitulo é mostrar a relevancia cosmica de Jesus Cristo
e como se deve entrelagar a histéria do universo com a histdria de Cristo.
De saida devemos alargar os horizontes para além do Mediterrineo,
regiao que viu nascer e atuar o Jesus histérico. Devemos ir além das
confissdes cristas, pois elas nao aprisionam nem monopolizam a sig-
nifica¢ao de Cristo, embora tenham um alto valor, pois sao comunida-
des que guardam a memoria dele e procuram pautar suas vidas a luz
da pessoa e da mensagem de Cristo. Devemos ultrapassar o antropo-
centrismo comum nas cristologias, porquanto Cristo nao apenas divi-
nizou e libertou os seres humanos mas todos os seres do universo.

DA COSMOGENESE A CRISTOGENESE-

Curiosamente a consciéncia coletiva das primeiras comunidades
cristas acerca do significado de Cristo ja o inseria numa dimensao
universal e mesmo cosmica. As raizes de Jesus na versio de Sdo
Mateus alcancam a mais alta ancestralidade, chegam até Abraao, pai
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do povo hebraico (Mt 1, 1-17). Sdo Lucas vé toda a histéria da huma-
nidade que comega com Addo envolvida com. a vida de Jesus
(Lc 3,23-38). Sao Jodo retrojeta as origens de Jesus, o Cristo, para den-
tro do mistério do préprio Deus: “no principio era o Verbo... 0 Verbo
era Deus... e 0 Verbo se fez carne” (Jo 1, 1-14). Sao Paulo, no ano 50,
quando escreve a primeira carta aos Corintios, antes ainda dos evan-
gelhos, testemunha a crenga de que Jesus Cristo tem a ver com o0 mis-
tério da criagao: “Assim temos somente um Deus, o Pai, de quem tu-
do procede e para quem nds somos, e um s6 Senhor, Jesus Cristo, por
quem tudo existe e por quem nés somos” (1 Co 8, 6). Cristo é visto
como a Sabedoria que estava com Deus antes da criagdo do mundo
e por meio da qual se fizeram todas as coisas (cf. Pv 8). Ele é o meio
divino no qual tudo o que existe subsiste e persiste (cf. Cl 1, 17).
Como chegaram a afirmagdes tao ousadas, eles que vinham da
tradicao de estrito monoteismo do Antigo Testamento? Como afir-
mar coisas tao decisivas e iltimas de um homem, Jesus, “que vimos

~ com nossos olhos... e que nossas maos apalparam” (cf. 1 Jo 1, 1)? E

Yo

opinido comum dos estudiosos das origens cristas que o fator ex-
plosivo que detonou a reflexdo acelerada sobre o significado trans-
cendente de Jesus foi o evento ressurrei¢do.!

Os textos mais antigos testemunham que a grama nao cresceu so-
bre a sepultura de Jesus. Ele nao foi simplesmente reconduzido a vi-
da, numa espécie de reanimagao de cadéaver, a exemplo de Lézaro.
Dao-se conta de que o sepulcro estd aberto e vazio. Mas esse fato
possui apenas a fun¢do de um sinal e de uma interroga¢do. Pouco

prova. O que os impacta sao as apari¢des, testemunhadas por alguns

de seus seguidores e pela comunidade original. Ndo eram visdes que
podem ser projetadas a partir da subjetividade. Mas aparigdes, quer
dizer, impactos que os atingiam, vindas de fora (Widerfahrnis em -
alemio). A conclusio a que chegam é esta: Jesus, aquele com quem
anddvamos, que nos havia enchido de grandes esperancas, mas que
morreu miseravelmente na cruz, vive. “Ele ressuscitou verdadeira-
mente e apareceu a Simao” (Lc 24, 34): eis o credo mais primitivo da
Igreja. Mas vive de uma forma totalmente singular, como dizem,
“segundo o Espirito”, vale dizer, na forma da vida de Deus.
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Inicialmente traduzem esta experiéncia com a terminologia da
apocaliptica que fala de elevacao e glorificagao e em seguida no ho-
rizonte da escatologia que se expressa pela terminologia de ressur-
reigao. Esta acabou prevalecendo sobre todas as outras.2 O impor-
tante nao sao os meios de expressao (elevagao, ressurreicao), mas a
realidade-fonte que querem comunicar: a vida nova de Jesus. .

Portanto, pela ressurrei¢do queriam expressar que a existéncia ter-
rena de Jesus foi transfigurada e introduzida no modo de ser de Deus.
Noés dirfamos que a ressurrei¢ao implica tal densidade de vida que a
morte ja n3o mais existe, nem funciona nenhuma entropia. Jesus foi
como que transportado para o termo da Histéria e ai tudo o que es-
tava latente nos bilénios de cosmogénese e antropogénese ficou pa-
tente. Dito mais tecnicamente, houve, portanto, a escatologiza¢ao do
destino de Jesus. Esse evento de infinito consolo e de incomensuravel
esperanca foi lido como inaugura¢ao do novo éon, irrup¢ao da nova
humanidade (novissimus Adam de 1 Co 15, 45) e a concretiza¢ao na
vida de Jesus do que significa a utopia do Reino de Deus.

A partir desse evento, as comunidades de fé alargaram a signifi-
cagao de Jesus para todos os ambitos da histéria da salvagao que in-
clui a histéria do mundo. Quem mostra o fim bom da histéria — a
ressurrei¢ao — deve ter estado ativo ja no seu comego.

A partir desse transfundo constituido pela fé na ressurrei¢ao se
elaboraram as demais categorias teoldgicas que visavam e ainda vi-
sam decifrar o mistério de Jesus, vivo, morto, ressuscitado e crido
como salvador universal pelas comunidades que se retinem ao redor
de seu nome, categorias como Cristo, Filho de Deus, Verbo encarna-
do, valor salvifico da cruz e da ressurreigao, etc.3

Ocorre que estas afirma¢des foram compreendidas dentro de
uma cosmologia estatica e extrinsecista. Segundo ela, o Verbo (o
Filho) vem de fora e assume a realidade de Jesus que se encontra
pronta e acabada. Assim a encarna¢do expressa a convivéncia, sem
confusio, sem mistura e sem separa¢ao, da inteira humanidade de
Jesus com sua inteira divindade. Como seja possivel esta convivén-
cia num e no mesmo ser Jesus constitui a permanente crux theolo-
gorum (cruz dos te6logos). Mas esta ndo é a tinica maneira de se en-
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tender a profissao de fé. Outra se abre com o novo paradigma eco-
l6gico da re-ligagao.

Ja o enfatizamos anteriormente que uma das conquistas empiri-
cas mais seguras da moderna cosmologia é entender 0 cosmos como
cosmogénese e a antropologia como antropogénese. Tudo se encon-
tra num processo de génese e gestagdo. Nada estd definitivamente
pronto, mas encontra-se aberto a novas aquisi¢des. O dado nunca é
dado, mas se apresenta sempre feito a partir das potencialidades da
realidade. Estas ndo se exaurem num certo dado mas se encontram
sempre ativas fazendo, refazendo e completando cada dado. As qua-
tro interagoes axiais do universo estio ativas em todos os seres, des-
deas energias mais primordiais e particulas mais infimas (quark top)
até no cérebro humano e nas complexas relagoes de uma sociedade.
Deus-Trindade perpassa essa totalidade e vai emergindo de dentro
dela. Como ja dizfamos: o sentido teolégico da criagao é permitir
Deus-Trindade sair de si e entregar-se a si mesmo a um diferente que
o possa acolher e com Ele fazer comunidade. Quando numa certa
etapa do processo evolucionario irrompe um novo patamar de inte-
rioridade e de consciéncia é o universo inteiro que ai se expressa. E
também Deus que se autocomunica e entrega parte de seu mistério.

Essa logica se aplica também ao fendmeno Jesus Cristo. A cristo-
logia se transforma em cristogénese. Em primeiro lugar, o fato de
todos os seres se apresentarem como onda energética e a0 mesmo
tempo como particula material nos ajuda a vislumbrar a simulta-
neidade da humanidade e da divindade no mesmo e tinico Jesus. Ele
¢ uma versao da estrutura do universo. Outrossim: se ele elaborou
uma intimidade tal com Deus, a ponto de chama-lo de Abba (pai de
ternura e bondade) e por isso de sentir-se e denominar-se, conse- -
qlientemente, de filho, significa que o universo inteiro, através de
Jesus, d4 um salto para cima e para a frente e entrega a consciéncia
humana um dado que conservava dentro de si e que ndo havia ain-
da emergido com esse grau de eicpresséo: que Deus ¢ Pai e que to-
dos no universo somos seus filhos e filhas. Por isso com razao pode-
mos dizer que “somos filhos e filhas no Filho e ele é o primogénito
entre muitos irmdos” (cf. Rm 8, 29). Mais ainda: é o préprio Deus
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que se autocomunica como Pai e como Filho e o faz na luz e no en-
tusiasmo do Espirito.

Quando os cristdos dao o titulo de “cristo” a Jesus querem expres-
sar: neste homem concreto, cujas origens humildes conhecemos, da
cidadezinha de Nazaré, o filho do carpinteiro José, esposado com
Maria (Mt 1, 18; Lc 1, 27), se manifestou supremamente o mistério
de Deus. Ele é o ecce homo (eis 0 homem), aquele no qual se deu es-
ta auto-revelacido de Deus.

Ele é o “cristo”, o “ungido”, o “predestinado” para cumprir seme-
lhante irrupgao. Esse é o significado do titulo “cristo” em grego e
“messias” em hebraico. Nao é um substantivo, mas um adjetivo qua-
lificativo. Em si “cristo” nao é uma palavra que fere o ecumenismo
entre as religides.* Em vez de “cristo”, poderia se utilizar outro
termo como sofia-sabedoria, krishna,karma e karisma. Sao todos ter-
mos que possuem uma dimensdo césmica. Ficamos com o termo
que se impds na cultura ocidental judeo-crista mas que nao se res-
tringe a ela como o mostrou C. G. Jung em sua obra, ao situar o
“cristo” no nivel do arquétipo do inconsciente coletivo.>

Se o “cristo” ganhou forma e consciéncia em Jesus, quer dizer que
ele ja existia antes, dentro do processo cosmogénico e antropogéni-
co. H4 um elemento “cristico” na natureza, como o chamava
Teilhard de Chardin.6 Ele possui um caréter objetivo, ligado a estru-
turagdo do préprio universo, pouco importa se o conscientizemos
ou ndo. Teilhard chama a isso de pancristismo.”

Este cristico participa da evolugao até despontar na consciéncia,
ser interiorizado e ser assumido por pessoas de fé. Entao passa a ser
cristoldgico e cristico como contetido da consciéncia. Os portadores
desta consciéncia sao vanguardas cognitivas de um processo objeti-
vo que estd ocorrendo dentro do processo cosmogénico. Referindo-
se & comunidade de fé em Roma, quando 14 se encontrava em 1948,
- diz enfaticamente Theilhard: “presentemente é bem por aqui... que
passa o eixo ascensional da hominiza¢ao”.8
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DA CRISTOGENESE AO CRISTO DA FE

O cristico se transforma em cristolégico por causa da encarnacao
do Filho. Esta encarnagao deve ser entendida como a cristalizagao
do cristico, como sua personaliza¢ao e ndo como um fato errético,
fruto de uma intervenc¢do ad extra de Deus. J4 no come¢o do uni-
verso a encarnagao esta presente. O Filho que estava sempre dentro,
acompanhando o processo evolucionario — Christus evolutor—, aflo-
ra. Vigora um processo maiéutico, como em geral com referéncia a
revelagao. Mas nao de qualquer jeito nem em qualquer momento.
Aflora quando cosmogenicamente se deram as condi¢des para tal
evento. Teilhard de Chardin, que muito meditou sobre esta questao,
o0 expressava numa espécie de credo em 28 de outubro de 1934: “Eu
creio que o universo ¢ uma evolugao. Eu creio que a evolu¢ao cami-
nha em diregdo do espirito. Eu creio que o espirito no homem che-
ga a sua perfeicdo no pessoal. Eu creio que o pessoal supremo é o
Cristo universal.”® Em 1950, no Le coeur de la matiére, d4 conta do
insight que sempre o perseguia: o c6smico, o humano e o cristico.
Mas isso pensado sempre em termos cosmogénicos: cosmogénese —
biogénese — noogénese — cristogénese.10 ‘

A emergéncia do cristolégico supde todo um trabalho do cosmos
no sentido de gerar uma consciéncia. E a consciéncia alcangar niveis
de universaliza¢do, interiorizagdo e sintetizagdo que significasse,
quando o cristoldgico emergir pela encarnag¢ao do Filho, um avan-
¢o do todo e para todos. A evolugao precisa atingir certa convergén-
cia, alcangar um ponto 6mega. S6 entdo faz sentido o discurso da
encarnagao como o entendem os cristaos e permitir a passagem do
cristico ao cristolégico. E aqui que entra a fé crista, ponta de lanca
da consciéncia césmica. A fé vé no ponto dmega da evolu¢io o
Cristo da fé, aquele que ¢ crido e anunciado como a cabega do cos-
mos e da Igreja, o meeting point de todos os seres.!l Se o que a fé
proclama nao é mera ideologia nem pura fantasia inconsistente, en-
tao isso deve de alguma forma se mostrar no processo evolutivo do
universo. A encarnagao significa esta amostragem, pois ela repre-
senta o ponto para onde caminham todas as linhas ascendentes da
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evolucdo, a convergéncia de todas as fibras do real, a ponto de fun-
dar um novo patamar cosmogénico — a cristogénese — a semelhan-
¢a da hidrogénese, da biogénese e da noogénese que, a seu tempo,
inauguraram uma nova fase do processo evolutivo. Por isso Teilhard
confessa: “Certamente jamais teria ousado excogitar e formular ra-
cionalmente a hip6tese do ponto 6mega, se eu nao tivesse encontra-
do em minha consciéncia crista, nao somente o modelo especulati-
vo, sendo também a realidade viva”, o Cristo.!2 Assim, se passa, efe-
tivamente, da cristogénese para o Cristo da fé.

DO CRISTO DA FE AO JESUS HISTORICO

O Cristo da fé se assenta sobre o Jesus histérico. E uma interpre-
tacao deste. Esse Jesus histérico estd ligado a histéria do universo.
Ele é feito pelos mesmos principios cosmogénicos a que nos referia-
mos nos capitulos precedentes. Nele entram os elementos com os
quais todos os seres e corpos sao compostos. Hoje sabemos que, a
excecdo do hélio e do hidrogénio, que sdo originarios e irredutiveis
a outros elementos mais simples, todos os elementos do cosmos fo-
ram formados no interior das grandes estrelas pelo processo chama-
do de nucleossintese.

Nosso sistema solar, a Terra, cada ser e cada pessoa contém mate-
rial reciclado destas antigas estrelas. O corpo de Jesus, portanto,
possui a mesma origem ancestral e até com materiais da poeira cds-
mica que podem ser mais antigos que nosso sistema solar e plane-
tario. O ferro que corria em suas veias, o fésforo e o célcio que for-
tificavam seus 0ss0s, 0 s6dio e o potdssio que permitiam a transmis-
sdo de sinais através de seus nervos, os 65% de oxigénio que com-
punham o seu corpo e os 18% de carbono, tudo isso faz com que
sua encarnacao seja realmente césmica.!3 O Filho se vestiu de toda
esta realidade quando emergiu da cosmogénese.

Esta cosmogénese possui subjetividade e interioridade. Ela acom-
panhaa evolugao da matéria. Assim a subjetividade de Jesus est4 ha-
bitada pelos movimentos de consciéncia mais primitivos, pelos so-
nhos mais arcaicos, pelas paixdes mais origindrias, pelos arquétipos
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mais profundos, pelas imagens e idéias mais antigas.!* O Concilio
cristolégico de Calcedonia (450) reafirma dogmaticamente que
Jesus em sua humanidade é consubstancial a nés, no corpo e na al-
ma. Isto significa, dentro de nossa cosmologia, que Jesus é um pro-
duto da grande explosio e inflagdo iniciais, que suas raizes se encon-
tram na Via Lactea, seu berco é o sistema solar e sua casa é o plane-
ta Terra. Ele participou do surgimento da vida e da formagdo da
consciéncia. Como qualquer ser humano, ele ¢ filho do universo e
da Terra. E membro da familia humana. E o ser humano é aquele ser
pelo qual o cosmos mesmo chega a sua autoconsciéncia e a desco-
berta do Sagrado, o lugar bioldgico da irrup¢ao da divindade den-
tro da matéria.l> Esta realidade nos faz entender bem concretamen-
te a afirmagdo tradicional na teologia segundo a qual “incarnatio est
elevatio totius universi ad divinam personam”16 Mais ainda: a en-
carnag¢do nao atingiu apenas o assumptus homo Jesus, mas a todos
os humanos. A humanidade da qual todos participamos desde sem-
pre pertencia a Deus e era o sujeito receptor de sua autocomunica-
¢ao. Com Jesus atingiu um dapice. E todos estao chamados a serem
assumidos a seu modo e a sua maneira pelo Verbo e serem também
verbificados.17 A encarnagdo, destarte, aparece como um processo
ainda em curso. O Verbo continua emergindo da matéria do mun-
do e da massa humana até verbificar o inteiro universo e introduzi-
_lo no Reino da Trindade.

A encarnagdo enraiza Jesus no cosmos. Mas também o limita as
amarras espaciotemporais. Encarnagao é sempre limitacao e kénose.
Ele é judeu e ndo romano. E homem e ndo mulher. Nasceu na era do
Homo sapiens sapiens e nao do australopiteco, sob Tibério Augusto,
e morreu sob Pdncio Pilatos. Participar da evolugao implica para o
Christus evolutor participar dos avatares da evolugdo. O processo
cosmogéhico apresenta faces cruéis como aquelas que referimos an-
teriormente das extingdes em massa da maioria das espécies e dos
grandes cataclismos humanos de guerras e de genocidio de povos
inteiros, como ocorreu na América e no Caribe por ocasiao da inva-
sdo européia no século XVI. Evolugdo supde selecao e selegao impli-
ca vitimagao dos que tém menos capacidade de adaptagao.
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A PAIXAO DO MUNDO E O CRISTO COSMICO

O Cristo césmico estd também crucificado desde o comego do
muncilo.‘ Ele sofre com todos os que sofrem e morrem. Misticos cris-
tdos como a grande Juliana de Norwich (1342-1413) perceberam a
conexao da paixdo do Cristo cédsmico com a paixdo do mundo.
Numa de suas visdes diz: “Entdo vi que, no meu entender, era uma
grande unido entre Cristo e nds: pois quando Ele padecia, padecia-
mos nds também. E todas as criaturas que podiam sofrer sofriam
com Ele”1® William Bowling no século XVII concretizava ainda
mais afirmando que “Cristo verteu seu sangue tanto para as vacas e
os cavalos quanto para os homens”.1?

A solidariedade do Cristo c6smico desce até o inferno da condi-
¢do contraditdria da evolucdo. Em Jesus ele padece toda a for¢a do
mal humano e c6smico. Dizer como diz o credo que desceu até os
infernos é expressar a realidade cruel da morte, da solidao e do de-
samparo humanos (cf. Hb 5, 2, 7-9).

Esta situagdo de um mal ligado a idéia de evolugdo suscita as
questdes do sentido da Histdria. As formas mais complexas de vida
e os patamares mais altos de unidade e interioridade deixam para
tras bilhoes de seres vivos que sao vitimados e que nao ascenderam.
Nao ¢ dificil ver o sentido da seta do tempo a partir dos avangos e
dos sucessos cosmogénicos globais. Trata-se de uma visao da totali-
dade. Mas esse sentido se obscurece com referéncia aos individuos
concretos que sofrem, morrem e sao esquecidos. Tomados em si
mesmos, fora do processo global, tais fatos nos deixam perplexos e
dilacerados pelo seu carater absurdo. Nao ha interpretagao que lhes
confira luz ou que os ressuscite e assim os devolva ao sistema da vi-
da. Nenhuma interpretagao tem a forca de desfazer os fatos cruéis.

Em contexto semelhante Paulo d4 vazdo a sua angustia, exclama
e pergunta: “Infeliz de mim! Quem nos livrard deste corpo de mor-
te” (Rm 7, 24). E responde, como quem sai de um grande sufoco:
“Gragas a Deus, por Jesus Cristo, Nosso Senhor” (v. 25). Como
Cristo pode redimir se Ele mesmo é vitima do mal da evolugio e
precisa também de redeng¢ao?
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E aqui que entra a categoria ressurreicio, como apontamos no
inicio, como aquela realidade que deslanchou todo o processo
de descoberta do significado cdsmico, histdrico e antropolégico de
Cristo. Mas a ressurrei¢do s6 entrega sua capacidade iluminadora
quando entendida no transfundo da cruz e da paixao de Cristo. Se
a ressurrei¢do nao for a ressurrei¢do do Crucificado e com ele de to-
dos os crucificados da histéria cosmogénica (seres humanos e todos
os demais), serd um mito a mais de exaltagdo vitalista da vida e ndo
resposta ao drama deixado pela evolugao.

Nas palavras de Teilhard a ressurreicdo “ndo é um acontecimento
apologético e momenténeo, como uma pequena desforra individual
de Cristo sobre o timulo. Mas ela é bem outra coisa e muito mais
que isto. E um ‘tremendous’ acontecimento césmico... Cristo emer-
giu do mundo, depois de haver sido nele batizado. Estendeu-se até
os céus, depois de ter tocado as profundezas da terra: “descendit et
ascendit ut impleret omnia”20 Pela ressurreigao, o Cristo abandona
as limitacOes impostas pela encarnagdo no espago-tempo. Agora
possui as dimensdes do cosmos. E o Cristo verdadeiramente césmi-
co e universal.

A RESSURREICAO:
A REVOLUCAO DA EVOLUCAO

A ressurreicao mostra que a morte e a entropia nao possuema tl-
tima palavra. A vida retorna transfigurada e num nivel incomensu-
ravelmente mais alto (de ubiqiiidade, de plena comunhao e comu-
nica¢do, porque o corpo assumiu as qualidades do Espirito, “corpo
espiritual”, de 1 Co 15, 45). Mas ndo a vida de um César que além
de dominar o presente quer conquistar o futuro. Mas de um cruci-
ficado. Quer dizer: a plenifica¢ao da vida é realizada em alguém que
vem do seio das vitimas da evolucao, os excluidos e deixados para
tras. Ele os representa. Com a ressurrei¢ao da vitima se mostra a di-
mensdo escatoldgica do cosmos. Com a expressao “escatoldgico” se
quer significar: o fim bom, revela¢ao do termo do processo cosmo-
génico, é antecipado no tempo. O futuro ¢ trazido para o presente.

-~
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Como diz acertadamente J. Moltmann: “No ressuscitado a evolugao
se converte em re-volugao no sentido original da palavra.”2!

Mais ainda: a ressurreicdo patenteia a possibilidade de uma com-
pleta reconciliagao, incluindo o passado e as vitimas. Nao se garan-
te apenas o futuro. Resgata-se também o passado. Ninguém é deixa-
do definitivamente para trds. Deus nao tem uma caixa de lixo para
onde joga tudo o que aparentemente nio deu certo. O que Ele
amou, Ele também eternizou. Todos os seres serdo resgatados e vi-
rdo sentar-se a mesa do banquete da vida natural e divina. Por isso
ndo é sem razao que a ressurrei¢dao aconteceu num Crucificado,
considerado a escoria da humanidade, verme da terra e amaldigoa-
do por Deus (textos de Is 53, 2-12 aplicados ao Crucificado pelo
Novo Testamento e pela liturgia crista). Ele representa uma amos-
-tragem daquilo que é prometido a todos os seres, particularmente,
aqueles que nao ascenderam e participaram a paixao de Jesus.

O Cristo césmico surge entdo como motor da evolugao, como
seu libertador e seu plenificador. Estes trés passos nao podem ser
dissociados sob o risco de dilaceragdes: ou glorificamos demasiada-
mente o universo porque estd gravido de Cristo; ou destruimos
qualquer sentido porque ha demasiada violéncia e as vitimas sao es-
quecidas; ou o resplendor da plenitude césmica pela ressurrei¢ao
nos faz olvidar que a ressurreicao é sempre ressurrei¢ao a partir dos
mortos e a plenitude a partir do processo aberto, incompleto e in-
definido. A cristologia césmica procura fornecer uma visao integra-
dora e equilibrada.

Esta visao césmica nos permite, agora sim, entender uma série de
afirmag¢des do Novo Testamento que sem esta reflexdo do Cristo
césmico pareceriam miticas ou expressao de desmesurada arrogan-
cia religiosa (hybris). Elas mostram as dimensoes do Pantocrator, do
Cristo que se estende para dentro do cosmos, até os seus confins e
- para além deles, pois engloba o préprio Deus.

Ha uma série de textos que colocam o Kyrios, o Cristo ressuscita-
do, em ligacao direta com o mistério da criagao (Jo 1, 3; Hb 1, 2; Cl
1, 15-20; Ef 1, 3-14; Ap 1, 8; 21, 6). O mais explicito é o hino aos
Colossenses, provavelmente um hino de hereges helenistas assumi-
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do e transformado por Paulo ou por algum de seus discipulos num
sentido da ortodoxia neotestamentéria: “Nele foram criadas todas
as coisas, as do céu e as da terra... tudo foi criado por Ele e para Ele;
Ele é antes de tudo e tudo subsiste Nele” (Cl 1, 16). Os estdicos em-
pregavam esta terminologia para expressar a interpenetracdo de
Deus com o mundo. Aqui a epistola a aplica a Cristo.22 Numa espé-
cie de resumo, Paulo simplesmente diz: “Cristo ¢ tudo em todas as
coisas” (“panta en pdsin o Christos™: Cl 3, 11). Mais nao se poderia
ir nesta pericérese Cristo ressuscitado-criagao.23
Em outros lugares se aplica a Ele a expressao de totalidade c6smi-
ca “pleroma” (plenitude: Cl 1, 19; 2, 9; Ef 1, 22; 3, 19; Ef 4, 10).
Pleroma é o universo enquanto embebido pelo Espirito e por isso
cheio de vitalidade. O Ressuscitado enche o universo com sua vida
nova.24 Noutro lugar é chamado de cabeca do cosmos e da Igreja
(Ef 1, 10; Cl 2, 10). Esta expressao “cabega” possui também, na tra-
di¢ao hebraica, uma conotagao césmica inegavel.2> Significativo é o
texto da epistola aos Efésios anakephalaiosis: “unir sob uma sé cabe-
¢a todas as coisas em Cristo” (1, 10). O cosmos e cada coisa, segun-
do esta epistola, s6 ganham coesao e sentido ordenando-se a Cristo.
Ele recapitula tudo. Sem Ele as coisas seriam um torso, faltando-lhe
a parte mais expressiva, a cabega.2®
O texto mais expressivo desta cristologia césmica se encontra
-num Agraphon (palavra de Cristo nao contida nos evangelhos) do
Logion 77 do Evangelho copta de Sao Tomé. Ai a ubiqiiidade c6smi-
ca de Cristo ganha toda a sua for¢a: “Eu sou a luz que estd sobre to-
das as coisas; eu sou 0 universo; o universo saiu de mim e o universo
retornou a mim; rache a lenha e eu estou dentro dela; levante a pe-
dra e eu estou debaixo dela.”?7 Eis o pancristismo, derivado de uma
leitura global do mistério de Cristo. Ele era o Verbo preexistente,
fez-se o Verbo encarnado e por fim tornou-se o Verbo transfigura-
do. O Cristo césmico e universal engloba todas estas fases de mani-
festagao do Verbo dentro da criagdo. Ao abragarmos o mundo, ao
penetrarmos na matéria, ao sentirmos o campo das forgas e das
energias, ao fazermos os mais humildes e penosos trabalhos como
rachar lenha ou levantar pedras, estamos em contato com o Cristo
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ressuscitado e cosmico. Aqui abre-se 0 espa¢o para uma experiéncia
inefdvel de comunhao com o Cristo total.

Para os cristdos é na Eucaristia que ela ganha forma sacramental e
densissima. A Eucaristia, e isso foi bem visto por Teilhard de Chardin,
prolonga, de certa forma, a encarnagio e pereniza a ligagao de Cristo
com os elementos c6smicos. O pao e o vinho se enraizam na matéria
de todo o universo. A héstia ndo é apenas o pedago de pao que esta
sobre o altar. O universo inteiro se transforma em hdstia para ser o
corpo c6smico de Cristo. Neste contexto vale recordar La messe sur le
monde (1923) de Teilhard, quando, no imenso deserto chinés, em dia
de Péscoa, se viu impedido de celebrar a missa. Entao rezou:

“Ja que hoje, Senhor, eu, vosso sacerdote, nao tenho nem pao, nem
vinho, nem altar, estenderei as maos sobre a totalidade do universo e
tomarei sua imensidade como matéria de meu sacrificio. O circulo
infinito das coisas ndo é a hdstia definitiva que vos quereis transfor-
mar? O cadinho fervente em que se misturam, em que fervem as ati-
vidades de toda substancia viva e c6smica, ndo é o célice doloroso
que v6s desejais santificar? Que ela se repita, hoje ainda e amanha e
para sempre, enquanto a transformag¢do nao se esgotar inteiramente,
a Divina Palavra: hoc est corpus meum, isto é o meu corpo.”

Refletindo sobre a Eucaristia G. Leibniz (1646-1716) também
elaborou uma visdo césmica do Cristo. Para ele o Cristo eucaristico
funda o vinculum substantiale (vinculo substancial) que liga e re-
liga, todos os seres do universo, para além da harmonia preestabele-
cida que, segundo ele, vigora entre todas as mdnadas, constituindo
exatamente o universo.28 M. Blondel (1861-1949) reassumiu a in-
tuicao de Leibniz e chegou a um grandioso pancristismo?? em dia-
logo critico com Teilhard de Chardin.30

A DERRADEIRA FUNDAMENTACAO .
DA CRISTOLOGIA COSMICA

Quais sdo as raizes ultimas da cristologia cosmica? Para o pensar
cristao, tal radicalizagao da pergunta leva-nos para dentro do mis-
tério da Trindade porque 14 se encontra a origem e a destinagao de
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todas as coisas. A Trindade, como vimos no capitulo 7, é comunhio
de vida entre as divinas Pessoas e um jogo de relagdes pericoréticas
de amor que funda a unidade e unicidade de Deus. Préprio do
amor, como ja aparece nos didlogos platonicos e na reflexao perma-
nente da teologia crista, é ser diffusivum sui, quer dizer, se comuni-
car e se difundir em todas as diregdes.

No momento em que Deus mesmo se comunica e se expressa in-
ternamente no jogo da Trindade imanente — é o Filho na for¢a do
Espirito — expressa também todos os possiveis imitdveis que nao
sendo Deus serdo criaturas de Deus. Neste plano divino interno e
eterno estd presente toda a cosmogénese, a biogénese e a antropogé-
nese. Estd presente aquele ser consciente e livre que pode maxima-
mente acolher o Filho em si, tornar-se o Filho encarnado e como tal
amar a Deus de forma suprema e divina. Duns Scotus (1264-1308),
franciscano medieval que melhor aprofundou o primado de Cristo
na ordem da cria¢ao, diz que Deus quis “aquela natureza nao suma
que pudesse ter a suma gldria”, devolver a suma gléria e o sumo
amor.3! Por isso projetou uni-la a Pessoa divina do Filho. Assim po-
deria ser Deus fora de Deus e amar e glorificar a Deus como somen-
te um homem-Deus poderia fazé-lo.

Tal plano trinitdrio ndo se quedou apenas plano na Trindade
imanente. Foi posto em prética na Trindade econdmica, assim co-

.mo se autodoa na histéria. Destarte surgiu a criagao concreta como
chegou até nds na forma de cosmogénese, biogénese, antropogéne-
se e da cristogénese. E no interior da cristogénese Jesus foi aquele
contemplado para acolher maximamente o Filho dentro da realida-
de humana e com ele todos os demais humanos, cada qual a seu
modo e a seu momento, porque todos foram projetados no Filho,
para o Filho, com o Filho, para serem receptdculos do Filho. Sao
Justino (100-165) dird que todos os seres foram criados no Logos
(Filho) e que este Logos na encarnacao se fez o Ungido, o Cristo, e
que, por seu intermédio, ungiu e cristificou todas as coisas.32 A raiz
césmica de Cristo se encontra na prépria intimidade da vida trini-
taria. As realidades todas como vém perpassadas pelo Espirito sao
também marcadas pelo Filho.
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Por esta compreensao fica claro que a encarnagao do Filho nao se
deveu ao pecado humano. Tal acepgdo é antropocéntrica e reduz o
significado da vinda do Filho apenas aos ltimos segundos da his-
téria do cosmos, aqueles que compreendem a histéria humana e a
da fé crista. Conferiria centralidade demasiada ao pecado. Leria a
cosmogénese anterior a antropogénese destituida de dire¢ao cristi-
ca. Pela compreensdo cosmo-verbocéntrica a encarnagdo pertence
ao mistério da criacdo. Esta é, de sua natureza, cristica. O Filho teria
se encarnado, independentemente do pecado, porque a criagao foi
projetada no, para, por e com o Filho, tese sustentada veemente-
mente pela tradi¢do scotista.33 A criagdo clama por Ele, como clama
pela sua plenitude que s6 o Filho pode dar a seus irmaos e irmas. A
encarnac¢ao que engloba todo o universo, toca todos os seres e se faz
promessa em cada ser humano, significa a suprema glorificagao de
Deus. Para esta festa e celebragdo ela foi chamada a existéncia. Ao
querer sair de si, para estar totalmente fora e autocomunicar-se ple-
namente ao outro, Deus cria o diferente. Esse diferente criado en-
contra sua razdo de ser no fato de ser recepticulo da Divindade. Ao
unir-se ao diferente Deus participa da nossa histéria cosmogénica e
permite que nossa histéria participe da divina.

O fato do pecado ndo destruiu o plano origindrio da Trindade,
sendo deu-lhe uma forma singular de concretizag¢ao, na forma do
servo sofredor e do crucificado que participa da paixdo do mun-
do.34 Hoje esta visao é dominante no discurso cristao, como se po-
de constatar até entre os documentos oficiais do magistério.3>

Por causa do caréter cristico do universo, aos cristios nao é per-
mitido serem indiferentes, profanos e pessimistas em face do futuro
de nosso planeta e do cosmos. O Espirito os vivifica por dentro e o
Verbo é o motor da evolug¢ao e seu grande atrator. Ambos padecem
sob a paixdo e a “vaidade” (cf. Rm 8, 20), que obriga o process/b cos-
. mogénico a passar por uma experiéncia pascal (de morte e ressur-
rei¢do). Mas tudo isso conhecerd um dia o seu fim. E o passo neces-
sdrio para a grande transformacao. “Et tunc erit finis: omnia in om-
nibus Christus: e entdo serd o fim: Cristo tudo em todas as coisas”
(Cl 3, 11).
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ECOESPIRITUALIDADE:
SENTIR, AMAR E PENSAR
COMO TERRA

espiritualidade estd presente ao longo e ao largo de todas as
Anossas reflexGes, particularmente, naquelas ligadas diretamen-
te a medita¢ao teoldgica dos capitulos sobre Deus na cosmogénese,
sobre o Cristo césmico e o Espirito na matéria. Reconhecemos, to-
davia, que ha ainda um largo caminho a se fazer na elaboragao de
uma verdadeira espiritualidade que consiga re-ligar todas as nossas
expetiéncias e nos ajude a firmar uma nova alian¢a com o criado e
com o Criador. Essa espiritualidade nao serd fruto das disquisi¢oes
ou belos achados de algum pensador, mas o resultado do espirito de
toda uma época ou até de vdrias geracdes. A natureza da espiritua-
lidade impde, portanto, humildade e despretensao quando falamos
dela e queremos ajudar no seu surgimento.

A NECESSIDADE DE REVOLUCOES ESPIRITUAIS

As ponderacdes do fisico Werner Heisenberg (formulador do prin-
cipio de indeterminabilidade das particulas elementares) feitas em
1969, ainda no fragor da “revolugio” da juventude mundial de 1968,
mostram-se fecundas como introdug¢do ao tema. A conferéncia feita na
Associagao dos Cientistas Alemaes tem como titulo: “As mudangas na
estrutura do pensamento causadas pelo progresso da ciéncia”. Ini-
cialmente, na verdade, o titulo origindrio intencionado pelo autor era:
“Como fazer uma revolug¢ao’, slogan bem de moda na época.l A sensa-
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tez cientifica de Heisenberg alterou o titulo para obviar falsas expectati-
vas. Entretanto, sua visdo é pertinente ao tema que abordaremos.

Heisenberg mostra como acontecem revolugdes nas ciéncias fisi-
cas. Nao porque alguns cientistas querem, nem porque um lider ca-
rismatico galvaniza estudiosos, nem por um sentido de oportunis-
mo histdrico. As revolugdes eclodem impreterivelmente como res-
posta a fendmenos novos que nao conseguem mais ser compreen-
didos e enquadrados na compreensado até entdo vigente da ciéncia.
Max Planck, um dos formuladores da fisica quintica, espirito decla-
radamente conservador, formulou sua hip6tese dos quanta de ener-
gia, a contragosto, quando nao conseguia através dos principios da
fisica cldssica interpretar os novos fendmenos eletromagnéticos re-
lacionados aos assim chamados “corpos negros”. Albert Einstein, da
mesma forma, nao chegou a sua teoria da relatividade porque quis.
Ao estudar o movimento de corpos em relagao ao éter (presungao
da fisica de Newton, o elemento estavel entre todos os espagos in-
terestelares), as categorias de espago e tempo nao poderiam mais ser
absolutas, mas relativas a velocidade das massas. Tudo seria relativo
aum ponto a partir do qual se calculariam as velocidades. Tudo, en-
tao, é de fato relativo, no sentido de estar relacionado ao ponto que
definirmos como referéncia. O cientista, por mais conservador que
seja (e esta era a tendéncia de Einstein), vé-se obrigado a abandonar
certas estruturas de compreensao e a projetar novas. Estas devem
dar conta dos novos fendémenos. Caso contrario os fendmenos per-
manecem como problemas nao resolvidos.

Devemos o mais possivel, insistia Heisenberg,? evitar inovagdes
desnecessarias. Mas quando surge um fendmeno que nio recebe ex-
plicagao nem solugo pela compreensio tradicional, entdo se impoe
a revolugdo. “A mudanga na estrutura mental vem imposta pelos fe-
 noémenos, pela propria natureza e em nenhum momento pela auto-
ridade humana.” Foi assim que se passou da fisica de Newton para
a fisica quantica contemporénea, do cosmos para a cosmogénese, da
antropologia para a antropogénese.

Heisenberg sugere extrapolar do campo das ciéncias para outros
da histéria humana. Também aqui se verifica a mesma légica da ne-
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cessidade de mudanga de paradigma. Lutero, por exemplo, nao que-
ria fundar uma nova Igreja nem dividir o corpo eclesial. Viu, como
outros ja em séculos anteriores, a necessidade de reforma da insti-
tui¢do eclesidstica. Percebeu que a concessio de indulgéncias em
troca de dinheiro abusava da boa-fé dos fiéis. Sentiu a urgéncia de
fazer alguma coisa para remediar tal sacrilégio. Seguiu-se, como fa-
© to inevitavel, a reforma, cujas demandas a Igreja romano-catélica,
no sentido da mudanca de seu estilo de poder centralizado, persis-
tem até os dias de hoje. Por isso se fala da permanente atualidade do
principio protestante, evangélico, libertador, comunitdrio e resgata-
dor da subjetividade do povo de Deus.

Somente triunfa aquela revolugiao que é resposta a necessidade
imperiosa de mudangas sem as quais os problemas persistem, as cri-
ses se aprofundam e as pessoas perdem a esperanga e o sentido de vi-
da. A revolugao representa o que deve ser. E o que deve ser tem for-
¢a por si mesmo. Dispensa autoridades que a confirmem ou a recu-
sem, faz pouco-caso dos conservadores e dos novidadeiros. As mu-
dangas, por menores que sejam, fazem seu curso, deslocando velhos
fundamentos e solidificando novos, sempre a condi¢ao de responde-
rem a problemas reais ainda nao respondidos. Elas nio invalidam tu-
do o que foi construido anteriormente. Elas assumem o anterior e se
abrem para a apreensdo do novo, que exige para tanto uma nova teo-
ria, uma nova linguagem e, por vezes, um novo paradigma.

O que ocorreu com a nova fisica deu-se com a biologia, com a co-
municag¢do, com a psicologia e com a cosmologia. Nao esta ocorren-
do o mesmo com a espiritualidade? As reflexdes de todo o livro
mostram a urgéncia de uma revolucao espiritual, adequada a revo-
lugdo ecoldgica. Nao se trata de falar da espiritualidade como dedu-
¢30 de certas doutrinas, dedugdao que podemos derivar ou nao.
Trata-se de captar a espiritualidade como uma experiéncia global
de re-ligagao de todas as buscas, dos encontros, das experiéncias de
sentido, como aquele fio que retne todas as pérolas para formar um
colar. Trata-se, portanto, de algo necessdrio para atender a uma de-
manda urgente que nao estd sendo atendida adequadamente. Por is-
so ela possui o cardter de uma revolugao impostergavel.
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A espiritualidade convencional das Igrejas e da maioria das reli-
gioes histéricas estd vinculada a modelos de vida e de interpretagdes
do mundo (cosmologias) que nao correspondem mais a sensibilida-
de atual. N3o raro deixam o universo, a natureza e a vida quotidiana
fora do campo da experiéncia espiritual. A versdao dominante do cris-
tianismo é antropocéntrica. Tudo é centrado no ser humano. Para ele
é a salvagdo. Ele sozinho é que tem futuro. Quando se ouviu falar da
encarnagdo do Verbo e da espiritualizagdo do Espirito transfigurando
as estrelas, atingindo as montanhas, assumindo as plantas e incorpo-
rando os animais? Quando se ouviu falar da ressurrei¢ao da flora com
suas plantas, flores e gramineas e da fauna com seus animais vertebra-
dos e invertebrados e microorganismos e do cosmos inteiro com suas
galdxias, sistemas estelares e planetas? Perdemos grandemente o cara-
ter sacramental da matéria e a transparéncia de todas as coisas, por-
que conhecemos pouco as coisas ou porque desconsideramos a im-
portancia do conhecimento das coisas para conhecer Deus. Tomds de
Aquino que era além de te6logo um sdbio escreveu com fina observa-
¢ao que “conhecer a natureza das coisas ajuda a destruir os erros acer-
ca de Deus... E falsa a opinido daqueles que dizem: a idéia que alguém
tem sobre as criaturas nao é importante para a verdade da fé, contanto
que se pense corretamente sobre Deus. Um erro sobre as criaturas re-
dunda numa idéia falsa de Deus” (Summa contra Gentiles, 1, 2, cap. 3).
Dai ser importante conhecermos o melhor possivel nossa cosmologia
para podermos saborear melhor a grandeza e a gléria de Deus. E criar
as condi¢des para que emerja a espiritualidade como algo tdo entra-
nhado que sequer precisemos pensar nela. Simplesmente vivemos a.
presenca de Deus em tudo e de tudo em Deus.

Mais do que teorizar sobre tal espiritualidade queremos no préxi-
mo capitulo apresentar uma figura histérica que viveu uma expe-
riéncia ecolégica incomparédvel e como soube descobrir os tragos de
Deus em cada manifestagdao do universo: Sao Francisco de Assis. Ele
servird de exemplo seminal que evocard em nés aquelas cordas secre-
tas que podem ainda ser afinadas, capazes de sintonizar com a sinfo-
nia de todas as coisas. Antes disso, porém, queremos aprofundar al-
gumas exigéncias de uma ecoespiritualidade que nao se contenta em
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falar sobre, mas que procura viver a partir deuma nova identificacao
com a Terra e com o cosmos, habitados e assumidos por Deus.

ESPIRITUALIDADE E COSMOGENESE

Espiritualidade vem de espirito. Queremos analisar a espirituali-
dade em trés vertebragdes diferentes. Elas representam articulacdes
da tnica realidade do espirito: a espiritualidade ligada a experiéncia
do espirito, a espiritualidade em sua articulagao religiosa e a espiri-
tualidade como expressao do espirito do tempo.

Vamos ao primeiro ponto. J4 analisamos anteriormente, com cer-
to detalhe, a categoria espirito. Ele remete a uma experiéncia origi-
ndria, presente na filologia da prépria palavra espirito. Espirito é to-
do o ser que respira, inspira e expira. Portanto, tudo o que vive é es-
pirito ou é portador do espirito. Deus antes de mais nada. Depois o
ser humano e o animal. Em seguida os vegetais e por fim a prépria
Terra com tudo o que ela contém. Ela é vista como cheia de espiri-
to, pois o vento que a circunda é sua respiragao. Ela é vivenciada co-
mo Gaia, superorganismo vivo, a grande e generosa Mae (Pacha
Mama, Nana, etc.) que dd vida a todas as criaturas e que expressa
' sua vitalidade intrinseca em todos os seres. Como consideramos no
capitulo 8, a prépria experiéncia de espirito/vida remete a uma rea-
lidade ainda mais original, a energia césmica na qual todos bebem
e por isso existem e vivem. Essa energia césmica ¢ vista como mis-
tério que remete ao proprio Deus.

Esta visao integradora se distancia da compreensao moderna de
espirito que o entende apenas como o modo de ser singular do ho-
_ mem/mulher e cuja esséncia é definida como liberdade. O espirito
na pessoa é isso, mas nao sé isso, pois nao pode ser desconectado do
espirito da natureza, do espirito no corpo e do espirito no cosmos.
O ser humano néo é o unico portador do espirito, nem pode ficar
isolado do processo cosmogénico dentro do qual o espirito foi se
constituindo e ganhando crescente visibilidade. Dai a importancia
de arrancarmos do conceito abrangente de espirito em sua dimen-
sd0 césmica e a partir daf sua realizagao no ser humano.*
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Por espirito entendemos aquela capacidade das energias primor-
diais e da propria matéria de interagirem entre si, se auto-organiza-
rem, se constituirem em sistemas abertos, se comunicarem e forma-
rem a teia complexissima de inter-retro-relacdes que sustentam o
inteiro universo. Esse dinamismo revela a presenca do espirito, vivi-
ficando o universo. Ele ndo é simplesmente inerte, mas carregado de
energias em interagao com tudo o que existe.’

O espirito humano é este mesmo dinamismo tornado conscien-
te, sabendo-se vinculado a um corpo animado e através dele a todos
os corpos e energias do universo. O espirito no corpo significa vida,
comunicagao, entusiasmo e irradia¢ao; significa também criagdo e
transcendéncia para além dele mesmo, criando comunidade com o
mais distante e o mais diferente, até com a absoluta Alteridade,
Deus. O homem/mulher-espirito é o que mais aberto e universal
existe; ¢ um nd de relagdes e re-ligagoes por todos os lados e dimen-
soes. A vida consciente, livre, criadora resume toda esta riqueza.

Nao sem razao as Escrituras cristas dizem: “Deus ¢é espirito” (Jo 4,
24). E “o espirito é vida” (Rm 8, 10). E esta realidade no modo do
infinito e do dinamismo sem fim e sem termo.¢

Espiritualidade, a partir desta acepgao, significa toda a orientagao
que encontra sua centralidade na realidade-vida (ndo na vontade de
poder, nem na acumulagdo, nem no prazer), tomada em seu sentido
mais amplo e globalizador possivel como é o espirito no universo. E
uma expressao de espiritualidade a dignificagao de toda a vida, de
sua promogao e defesa, a partir daquelas vidas mais origindrias e da-
quelas mais ameagadas como se propde a Igreja da libertagdo com
sua teologia da libertacao;” é também expressao de espiritualidade o
esforgo por manter todos os sistemas abertos (a pedagogia de uma
escola, uma organizagdo de bairro ou uma comunidade eclesial de
base) e potenciar todo tipo de relacionamento e comunhﬁb, de onde
nascem os processos de comunica¢do, comunhao e as comunidades.

Se espirito é vida, entao o oposto a espirito ndo é a matéria, mas a
morte. E pertencem a realidade da morte todos os processos que con-
duzem a desestruturagio e preparam a morte como a opressao, a in-
justica, o descuido das condi¢des de vida que causam enfermidades e
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desumanizagao nas relagdes humanas, bem como a destruigao das pai-
sagens e a perda do equilibrio fisico-quimico dos solos e da atmosfera.
Espiritualidade comporta, pois, um verdadeiro projeto que se
confronta com a légica de morte presente no processo atual de acu-
mulagdo e do mercado total, expressoes organizadas e supremas de
assalto a natureza e a comunidade planetdria. Sao excludentes e pro-
dutores de um sem-ntimero de vitimas. Hoje esta espiritualidade
descobre as dimensoes ecoldgicas de nossa responsabilidade pela
paz, pela justica e pela integridade de todo o criado. Optar pela vi-
da implica optar pelo planeta Terra como um todo orgénico, agre-
dido e ferido (geocidio) para que possa continuar a existir no valor
auténomo e relacionado de todos os seres existentes nele. Este é um
primeiro conceito rudimentar de espiritualidade. Este projeto estd
aberto para o futuro e vem fecundado pela esperanga de que a vida,
finalmente, serd sempre a ultima palavra que Deus pronunciou so-
bre sua criagao, para além de todo o caos, de todas as extingdes em
massa, para além da morte de seu préprio Filho na cruz e no afoga-
mento de Seu espirito no “espirito de porco” de seus filhos e filhas.
A vida possui ainda uma dimensdo de subjetividade. Os seres,
quanto mais complexos, mais portadores de vida sdo. Quanto mais
vitais, também mais interioridade e subjetividade possuem.
Especialmente o ser humano é, pelo fato de ser humano, um ser es-
piritual. Possui profundidade, aquela dimensio perdida na cultura
de massas e do consumismo.8 Possui um centro a partir de onde or-
ganiza todo o seu dinamismo psiquico. Coloca espirito nas coisas e
nas préticas quando nascem de dentro, de convicgdes e de uma ma-
tura¢do interior. Tao complexo quanto o macrocosmos é o micro-
cosmos interior do ser humano, habitado por energias ancestrais, ar-
quétipos profundos, paixdes que podem ser tdo virulentas quanto
tufoes e terremotos, tendéncias de ternura e solidariedade que enxu-
gam qualquer ldgrima e desanuviam qualquer perplexidade. No in-
terior estao os profunda Dei (1Co 2, 10) e dele podem nascer anjos e
demonios. Dialogar com este mundo interior, integra-lo a partir de
um centro pessoal, canalizar as pluriformes energias, particularmen-
te a estrutura da libido, os arquétipos do masculino e do feminino,
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num projeto coerente, livre e revelador da pessoa é realizar seu pro-
cesso de individuagao. Assumir seu processo de individuagao/perso-
nalizagdo é construir sua espiritualidade. Esta espiritualidade perten-
ce a autoconstru¢dao humana, mesmo que nao venha inscrita dentro
de referenciais religiosos. Elas pertencem a caminhada do ser huma-
no rumo a conquista de si mesmo e de seu proprio coragao.

Evidentemente, a pessoa religiosa sabe que seu centro nao é mar-
cado apenas por toda a histéria universal anterior. Ele é habitado por
Deus e sua graga. No dizer do Mestre Eckhart, Deus-Pai continua-
mente estd gerando o Deus-Filho no amor do Deus-Espirito Santo,
na profundidade do coragdo humano, fazendo de cada pessoa filho e
filha no Filho e espiritual e inspirada no Espirito. Se a Trindade pode
ser encontrada sacramentalmente em algum lugar no universo, esse
lugar é, seguramente, o espirito humano. Portanto, amar uma pessoa
e amd-la com toda a concrecao significa também amar o Mistério do
qual é ela portadora: Deus-Trindade. E devemos amar a todos como
se assistissemos ao nascimento do Deus-comunhao de dentro deles.

Dialogar com a prépria interioridade, escutar os apelos que aflo-
ram do centro, significa ouvir Deus e escutar a sua Palavra.

Em segundo lugar, espiritualidade tem a ver também com as re-
ligides. As religides sdao a expressao cultural da experiéncia de en-
contro com o mistério divino. A resposta a esse encontro é dada pe-
la fé. A fé é a atitude de acolhida de Deus. E poder dizer “sim e
amém” a esta realidade experienciada como Sentido absoluto, com-
pleta gratificacdo e plenitude indescritivel (é o sentido filoldgico de
crer em hebraico, cuja palavra é amin, donde se deriva a conhecida
expressao amém). Quando é traduzida concretamente, esta expe-
riéncia de fé assume categorias culturais. Nasce a religido como o
conjunto das expressoes da fé, seja no &mbito da compreensao (cre-
dos e doutrinas), seja no campo das praticas (a ética), seja nas ex-
pressdes simbdlicas e rituais (liturgia), seja na dimensio estética
(arte sacra, igrejas, monumentos, musicas, etc.).

As religioes trabalham com conceitos tltimos e projetam valores
supremos. E nelas que se elaboram os grandes sonhos do coragio. E
por elas que se estruturam as utopias globais que dao sentido de
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eternidade a peregrina passagem do ser humano por este mundo. A
religido se apresenta, por exceléncia, como o universo do sentido
derradeiro da Histéria e do cosmos.

Mais que uma ética, um rito ou um corpo de doutrinas, a religido
supde uma atitude pela qual o ser humano re-liga todas as esferas
do real, o consciente com inconsciente, 0 masculino com o femini-
no, a sociedade com o individuo, Deus com o mundo. Disso se de-
riva uma vivéncia de totalidade que nao é a soma das experiéncias
humanas, mas uma realidade originaria, dindmica, holistica e de
grande poder de convencimento. Pela re-ligacdao a pessoa religiosa
consegue ver Deus em todas as coisas e ver todas as coisas em Deus.

Se por metafisica entendermos a representagao unificada e catego-
rializada do real, costurando todas as partes numa totalidade organica,
entao devemos dizer que as religides representam, quicd, a metafisica
mais arcaica da Histéria, certamente a mais popular de todas e a mais
persistente na mente das pessoas. Geralmente é pela religido que as pes-
soas vivem uma experiéncia nao dividida e ndo cadtica da realidade,
tantas vezes contraditoria e mesmo sinistra. E utilizando categorias re-
ligiosas que as pessoas, mesmo sem a cultura escolar e pouco inseridas
na sociedade da comunicagdo, interpretam os mistérios da vida, da
morte, do sentido da Histdria, da significacdo dos dramas humanos e
naturais e do que podemos esperar da vida para além da vida.

~ Como a religido nasceu de uma espiritualidade e experiéncia de fé-
encontro-com-a-divindade, sua fung¢io consiste em realimentar con-
tinuamente esta espiritualidade e esse encontro. Ela ndo pode substi-
tuir a busca do ser humano pela Realidade dltima e de um encontro
com Ela. Ela ndo pode enquadrar as pessoas religiosas em seus dog-
mas e em suas representagdes culturais. Deve servir de lugar organi-
zado para que as pessoas sejam iniciadas, acompanhadas e subsidia-
das, a fazer a sua experiéncia de Deus. Espiritualidade no ambito da
religido significa, entdo, a internalizagdo e tradugado dos contetidos re-
ligiosos estabelecidos em doutrinas e credos numa experiéncia pes-
soal e numa vivéncia integradora. Nao é pensar sobre Deus, mas falar
a Deus. Na espiritualidade se tem a ver menos com idéias religiosas do
que com convicgdes, menos com a razao teoldgica do que com emo-
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¢Oes da verdadeira “pietas”. A espiritualidade tem a ver com o sentir
Deus numa experiéncia globalizadora e menos com o pensar Deus.

Espiritualidade é ainda o campo do ndo controlado pela institui-
¢ao ou pela comunidade religiosa. Espiritualidade constitui o espa-
¢o da liberdade interior, da vivéncia pessoalissima do Sagrado, da
nomina¢ao amorosa de Deus, da lamuria coram Deo (diante de
Deus) pelos absurdos existenciais, da construgao do universo das
significagdes tltimas, da maneira como cada um as representa con-
soante o seu codigo interior e indisponivel.

Espiritualidade é o campo, por exceléncia, da criatividade. Por esta
razao, as religides institucionalizadas sempre temeram os homens es-
pirituais e os misticos. Estes ndo invocam a autoridade religiosa para
legitimar suas convicgdes mas apelam para a autoridade do préprio
Deus experimentado imediatamente. Eles ndo falam por ouvir dizer,
mas, como J6, testemunham: “agora viram-te meus olhos” (42, 5),
portanto, falam a partir de uma experiéncia pessoal e insubstituivel,
com a autoridade testemunhal que esta expressao sempre possui.

Toda religido produz também um discurso sobre a natureza, como
dimensao da totalidade. Projeta uma cosmologia, como o esclareceu
muito bem E. Durkheim,? ndo no sentido de fazer ciéncia mas de
mostrar a re-liga¢ao que tudo possui com a Divindade. Por isso exis-
te sempre uma ecologia religiosa. Esta pode nao ser preservacionista
nem integradora. Antes, como certa recep¢ao da doutrina judeo-cris-
ta do ser humano como senhor e rei da criagao, pode propiciar uma
atitude agressiva e desequilibradora dos ecossistemas. Mas pode tam-
bém, como o fez Sao Francisco, internalizar a verdade crista de que
todos somos filhos e filhas do mesmo Pai/Mae eternos. A partir dai
vivenciar de forma emocionada o lago de radical fraternidade/soro-
ridade que nos une a todos os seres, da formiga do caminho a estre-
la mais distante, da particula elementar mais infima 4 galéxia ou qua-
sar mais gigantesco do universo. Dai resulta uma atitude de profun-
da veneragao por cada ser da criagao, atitude hoje indispensavel se
quisermos garantir a preservagao e a integridade do criado.

Por fim, num terceiro sentido, espiritualidade esté ligada ao espi-
rito do tempo. Este é por exceléncia uma representagdo holistica
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mais que um conceito delimitado e rigoroso. Por espirito do tempo
entendemos as motivagdes poderosas, as forgas espirituais e morais
que movem uma geragao, as utopias que mobilizam as praticas, as
sensibilidades que caracterizam a abordagem da realidade, as idéias
geradoras e dominantes que conferem sentido a totalidade. Perten-
cem também ao espirito do tempo as manifesta¢des contraditdrias,
as patologias coletivas e o que for considerado antivalor que também
incidem nas praticas humanas. O espirito do tempo resulta de pro-
cessos complexos que lancam raizes no inconsciente coletivo, nas vi-
soes culturais de um povo, em suas experiéncias histéricas, na idéia
que ele faz de si mesmo, na auto-estima ou desapreco de si ou de di-
mensdes de sua realidade, em seu modo de produgao e organizagiao
social, no tipo de racionalidade dominante como a forma de ciéncia
que se faz imperativa, na sua filosofia de vida, em suas expressoes re-
ligiosas e nos seus lideres carismaticos, nos varios ambitos da expres-
sao humana, cultural, artistica, politica, cientifica e religiosa. O espi-
rito do tempo constitui a atmosfera comum, onde todos respiram
mais ou menos as mesmas convicgdes, sonham mais ou menos os
mesmos sonhos, praticam mais ou menos a mesma racionalidade e
desenvolvem mais ou menos os mesmos sentimentos. Numa pala-
" vra, o espirito do tempo é a cosmologia prépria de cada tempo.
Espiritualidade, neste horizonte, significa o conjunto de valores,
projecdes, idéias-geradoras e modelos que dao sentido pessoal e so-
cial a vida e que unificam o conjunto de experiéncias que se fazem.
Significa a forma como subjetivamos a cosmologia coletiva.
Espiritualidade implica, por sua prépria natureza, a subjetividade.
Por isso ndo é totalmente descritivel nem controlével. E na espiritua-
.lidade onde o individuo pode preservar sua idiossincrasia e marcar
sua diferenga. Mesmo que o espirito do tempo seja algo objetivo, pois
concerne ao tempo, e pode ser descrito e por isso vigora uma espiri-
tualidade coletiva, a espiritualidade comporta inegavelmente também
a maneira subjetiva de assimilar e personalizar este espirito do tem-
PO, seja incorporando-o, seja rechagando-o, seja fazendo uma sintese -
seletiva e sincretizando com elementos de outras cosmologias.
A fungao primordial do espirito do tempo, da cosmologia e de
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sua correspondente espiritualidade, reside nisso: unificar nossa vi-
sdo da realidade, re-ligar de forma articulada todas as experiéncias,
conhecimentos e praticas. O espirito do tempo representa uma ne-
cessidade incontorndvel do ser humano de uma visao de conjunto e
de percep¢ao de uma totalidade. Ele nao estd jogado ai, numa justa-
posi¢do arbitraria de conjunturas e acontecimentos. Mas tudo deve
fazer sentido, mesmo que este sentido nao seja sempre manifesto.
Mas ele deve existir como um dado ou como algo a ser construido
coletivamente. A espiritualidade vive desta convicgao: ha uma tota-
lidade que ¢ muito mais do que a soma das partes; estamos encaixa-
dos nesta totalidade; as partes estao no todo e no todo as partes (ho-
lograma). O todo, embora se apresente com elementos de fragmen-
tagdo e de caos, tende sempre a ser generativo e harmonioso, pois a
isso, tendencialmente, se ordena.

Nesta perspectiva, cada geragao possui a sua espiritualidade. A
nossa também. Entretanto, dado o processo de aceleragao da hist6-
ria e do intercaAmbio global das culturas e das experiéncias huma-
nas, através dos meios de comunicagao, predomina uma indescriti-
vel pluralidade de espiritualidades. E até um conflito de espirituali-
dades. Vejamos como seria uma espiritualidade para o espirito do
tempo que incorporou a preocupagao ecolégica.

UMA ESPIRITUALIDADE
ECOLOGICAMENTE SUSTENTAVEL

A cosmologia moderna baseada em Copérnico, Kepler, Newton,
Descartes, Galilei e Bacon caracteriza-se por ser racionalista e dualis-
ta. Fundamentalmente tudo ou é matéria ou é espirito.-O universo,
na metafora de Newton, é uma imensa méaquina que funciona mate-
maticamente. Portanto, um sistema fechado. Deus ¢ seu grande ar-
quiteto, crenga ainda mantida pelos fundadores do pensamento
cientifico e depois abandonada, pois o funcionamento do universo,
segundo os corifeus da modernidade, pode ser explicado sem a hip6-
tese Deus (Laplace). O mundo como o conjunto de todos os seres,
entretanto, continua como uma questao aberta: é eterno, é criado ou
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sistema em expansao? Por tras destas questoes se recoloca a questio
de Deus e da origem do cosmos que haviam sido abandonadas.

Nesta cosmologia a centralidade é ocupada pelo ser humano. Ele
é desafiado a ser o senhor do universo, a esquadrinhar as leis da ma-
téria, a submeté-la a seus interesses e a fazer da natureza um imen-
so e inesgotavel armazém de recursos para a realizagao de seus pro-
jetos e desejos. A razdo subjetiva nao se orienta mais nem se limita
pela razao objetiva. Ela impde sua ldgica (a vontade de poder) a 16-
gica da realidade. Transformou, certamente, a face do planeta. Mas
submeteu-o também a um perigoso processo de desequilibrio a
ponto de toda a ecosfera estar ameacada. Nao é impossivel um ca-
taclismo ecol6gico com conseqiiéncias irreversiveis e um apocalipse
intra-histérico para a biosfera. Nao podemos seguir com o paradig-
ma da modernidade que entende a atividade humana como trans-
formagao da natureza, a servigo do progresso linear ilimitado, sem
considera¢ao da légica interna da natureza. Hoje é imperativo: nao
modificar, mas conservar o mundo. Mas para conservar o mundo
precisamos mudar de paradigma e converter as mentes coletivas pa-
ra outros objetivos menos destruidores.

A espiritualidade moderna entende o ser humano como sujeito
criador do mundo. O deus menor que deve representar o Deus
maior. A atitude é aquela senhorial de Adao que, ao dar nome as coi-
sas (Gn 2, 20), se apropria delas e as submete ao seu projeto. Esta-
mos em face de uma compreensio prometéica do ser humano. Tudo
é centralizado nele. Ele se entende desgarrado das forgas cdsmicas,
das energias que o cercam por todos os lados; na verdade, rompeu a
alianga com a natureza e a colocou, na metéfora de Francis Bacon,
no leito de Procusto (leito onde se amarravam as pessoas e eram es-
ticadas ao tamanho do leito e assim se rompiam seus membros) pa-
ra torturd-la até entregar-lhe todos os segredos. Neste quadro de
interpretacao, o ser humano se encontra solitdrio, num mundo
inerte, composto pelos cem elementos fisico-quimicos basicos da
escala de Mendeleiev. Ele ndo se sente parte e parcela de um todo
maior, com o qual comunga, nem toma consciéncia da comunida-
de planetdria dentro da qual estd inserido.



264 | ECOLOGIA

Deus é representado como o Sujeito absoluto que cria os sujeitos
para serem também eles criadores, quais deuses em miniatura. As
praticas humanas prolongam o ato criador e ordenador de Deus atra-
vés dos tempos rumo a suprema realizagao do criado. Esta concep¢ao
correta foi absolutizada e por isso transformada em deletéria porque
nao foi articulada com a outra que estabelece o ser humano como o
jardineiro que deve cuidar pela heranga que recebeu num sentimen-
to de profunda comunidade c6smica com todos os demais seres, tam-
bém criados por Deus e oriundos do mesmo himus comum.

Este reducionismo obedece a uma ldgica linear. De ascensdao em
ascensao o ser humano cré galgar, sozinho, os patamares mais altos
da evolugao, até a sua irrup¢do no ponto 6mega da perfei¢do, dei-
xando para trds os demais seres do universo. Esta espiritualidade
que animou, numa época, o espirito de progresso e de intervencao
na natureza mostra-se impotente em face do prego ecolégico de de-
sestruturacao dos ecossistemas e do excesso de violéncia que ela im-
plica contra a natureza, as sociedades e as pessoas humanas. Ela pre-
cisa com urgéncia ser limitada e superada. Ela nao nos ajuda a evi-
tar o abismo. Antes nos anima a marchar em sua dire¢ao. Nem mos-
tra-se capaz de reintroduzir o ser humano na comunidade dos vi-
ventes e de devolvé-lo a Terra como pétria e mdtria comum.

Faz-se necessdria uma nova espiritualidade. Ela nao pode nascer
da cabega soberana de alguns iluminados, como Atena, que nasceu
toda armada, da cabega de Jupiter. Ela sera fruto de uma nova sen-
sibilidade que subjaz a nova cosmologia que se estd impondo, lenta
mas crescentemente, por todas as partes.

Nio queremos repetir o que escrevemos ja sobre a nova cosmo-
logia que representa a grande narrativa atual de nosso tempo.
Apenas voltamos a recordar as duas metaforas que melhor a expri-
mem: 0 jogo e a danga.

O jogo, como por exemplo o futebol, resulta do inter-retro-rela-
cionamento de todos os jogadores, de suas interdependéncias, da
harmonizagdo entre ataque e defesa, da clareza das tdticas combina-
das. E, a0 mesmo tempo, o jogo supde criatividade de cada jogador,
do senso de oportunidade para o melhor lance que pode marcar o
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gol. A légica do jogo nao ¢ linear, mas complexa, aberta, sempre se
construindo em cada momento.

O universo apresenta-se como um imenso jogo: possui ordem
pela qual se faz presente a seta do tempo, mas é pervadido também
de caos donde vem a criatividade que propicia uma nova ordem
mais alta. Nele vigora uma teia intrincadissima de relagdes pelas
quais cada forma de energia e cada tipo de ser se tornam ctimplices
pelo sucesso do todo que é, entao verdadeiramente, um universo, a
diversidade que se versa no uno. Como em todo jogo, o ser huma-
no nao se sente passivo, mero espectador de um mundo fora dele e
do qual ndo se sente parte e parcela. Ele faz parte essencial do jogo.

Ou entdo o universo é como uma danca.!l% Na danga o que conta
sa0 os dangantes. Entre eles ha harmonia de movimentos ao ritmo da
musica. Ha criatividade nos passos e na mise-en-scéne de toda a coreo-
grafia. Nada é rigido mas solto e aberto a muitas variagdes. E contudo
a danca ndo é confusdo de sons e passos, de corpos e movimentos. E
harmonia césmica e cosmética. Como em nenhuma outra arte huma-
na é na danca que o espirito ganha corpo e que o corpo ganha espiri-
to. “Temos na danga, em estado nascente, o esfor¢o propriamente hu-
mano e divino de afrontar o caos, de supera-lo e de transcendé-lo.”11
~ Tradicdes orientais e africanas tém na danca a representagio simboli-
ca mais viva e concreta do mundo. A danga de Shiva Nataraja do hin-
duismo quer representar o mistério do universo que é uma danga en-
tre criagao, preservagao, destrui¢do, descanso e redeng¢ao. A mao direi-
ta de Shiva segura o tambor que produz o som musical, criador da
harmonia do mundo; a mao esquerda segura a chama ardente com a
qual se selecionam as coisas e se destroem. A danga articula as duas
maos e os dois elementos que conferem movimento e harmonia ao
cosmos e o circulo de vida e morte que marca todos os processos.

A Igreja antiga conhece todo um filao que se expressa pela danga
celeste, como metafora da criagao de Deus. Sao Gregério de Nissa
escreve: “Havia um tempo em que cada criatura dotada do logos
formava um tnico corpo de baile, olhando para cima, para o dan-
¢arino principal do corpo de baile. E na harmonia daquela energia
que tudo movimenta segundo sua prépria lei, provindo do dangari-
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no principal e contagiando a todos, eles executam as suas rodas...”12
Mas os cristdos ddo a metafora um sentido libertador: a danca defi-
nitiva ndo é entre vida e morte, mas entre vida e gléria de Deus no
Reino da Trindade, no qual se d4 a verdadeira danga celeste das trés
divinas Pessoas com toda a sua criagdo para a gldria e a vida eterna.

A imagem de Deus como Energia Suprema e como Espirito se re-
vela como a mais adequada para expressar a nossa cosmologia sob a
forma do jogo e da danga. O Espirito é o principio dindmico da au-
to-organizagao do universo. O Espirito é vida e doador de vida. O
Espirito ¢ liberdade e criatividade. O Espirito inaugura o novo e ge-
ra todo tipo de diversidades e a0 mesmo tempo sua unidade. Esse
Espirito “sopra onde quer, ndo sabemos nem de onde vem nem pa-
ra onde vai” (Jo 3, 18). Ele exige atengdo e abertura para captar os
minimos sinais de sua presenga; portanto, convida a desinstala¢ao,
a superagao das identidades rigidas e definidas uma vez por todas,
paraacolhermos os processos que enriquecem estas identidades e as
mantém sempre vivas e atuais.

Esse Espirito nos leva a encontrar sua presenca tanto no monte
Garizim (simbolizando as religides do mundo) quanto em Jerusalém
(a tradi¢ao judeo-crista que se sente portadora de uma revelagao es-
pecial). “Chega, porém, o momento e é agora’, diz Jesus, “que os ver-
dadeiros adoradores adorarao o Pai em espirito e verdade... Deus é
espirito e os que o adoram devem adoré-lo em espirito e verdade”
(Jo 4,23-24). Mais do que nunca estas palavras sao proféticas. Agora,
no processo de cosmogénese consciente e de planetizagao da cons-
ciéncia humana, deve uma espiritualidade poder identificar e sabo-
rear a agao do Espirito em todas as partes, em todas as culturas e po-
vos, em todos os movimentos e projetos que mostrem e promovam
a vida e a verdade da vida que é a comunhao e a comunicagio.!3

Mas deve principalmente vivenciar o Espirito no préprio espiri-
to. Descubra em ti as energias em ebulicao, o desejo de vida e de co-
municag¢do, os impulsos para cima e para a frente e a capacidade de
criagao.!* Comporta-te ndo como um espectador ou gestor desta
energia vital mas como um celebrante. Através de tua prépria vita-
lidade sinta-te participante da Energia universal. Una-te ao todo.
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Nao temas! Tua singularidade nao seré destruida, ao contrario, sera
potenciada, porque te sentirds uma centelha do fogo universal que
arde em ti e em todo o cosmos.

“Seja um com o todo”, repete sem cessar a tradicdo taoista. Os
Upanishads da India nos ensinam: “Tu és isso.” E o “isso” para onde
a mao aponta é o universo, é a cadeia da vida, sdo os seres em estado
nascente, vivendo e se comunicando, somos todos bebendo da mes-
ma fonte que nos da existéncia e vivéncia. Mas somos “isso” a8 medi-
da que deixamos, sem barreiras e preconceitos, as coisas todas entra-
rem dentro de nés e nds mesmos penetrarmos amorosamente nas
coisas e escutarmos as mensagens que elas nos tém a partilhar.!>

Os cristaos usamos a categoria Reino de Deus, tema central da
pregagao de Jesus, para simbolizarmos a realizagao processual do
projeto de Deus sobre toda a criagao. Ele ji estd ai, mas ainda ndo
totalmente implementado. Ele se realiza em noés e para além de nés.
Todos participamos em sua constru¢ao como Jesus se sentia parti-
cipante: “Meu Pai continua a trabalhar ainda hoje e eu trabalho
também” (Jo 5, 17). Vivenciar que toda nossa atividade, desde lim-
par a casa, produzir na fébrica e cuidar da educagao dos filhos, é aju-
~dar na fermentagdo do Reino e sentir-se um operador dele.
“Varredor que varres as ruas, tu varres o Reino de Deus”, dizia um
mistico poeta. Nao basta saber, importa experienciar, deixar-se to-
mar e envolver por esta fascinante verdade.

Um dos eixos articuladores desta ecoespiritualidade é a vivéncia
da simplicidade, a mais humana de todas as virtudes, porque deve
estar presente em todas as demais. A simplicidade é que garantird a
sustentabilidade de nosso planeta, rico de infindaveis energias e re-
cursos mas sempre também limitado. A simplicidade exige uma ati-
tude de anticultura e de anti-sistema. A cultura e o sistema dominan-
te sdo consumistas e esbanjadores. A simplicidade nos desperta a vi-
ver consoante nossas necessidades bésicas. Se todos perseguissem es-
se preceito, a terra seria suficiente para todos com generosidade e até
com discreta abundéncia. A simplicidade sempre foi criadora de ex-
celéncia espiritual e de grande liberdade interior. Henry David
Thoreau, que fez a experiéncia de viver dois anos em sua cabana na
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floresta junto a Walden Pond, atendendo estritamente as necessida-
des vitais, recomenda incessantemente em seu famoso livro-teste-
munho Walden e a desobediéncia civil: “simplicidade, simplicidade,
simplicidade”.1¢ E comenta que a simplicidade sempre foi o apand-
gio de todos os sabios e de todos os santos em todas as culturas.l”

O estilo de vida ecologicamente sustentdvel se baseia em relagdes de
cooperagao em todas as atividades e em todos os momentos, pois esta
¢ uma das leis que regem o préprio universo e que garantem a cadeia
das interdependéncias de todos os seres. Ademais supde um uso res-
peitoso de tudo o que precisamos e a disposi¢do de recicld-lo quan-
do ja preencheu a sua fungao, pois assim faz também a natureza que
tudo aproveita e nada descarta. O encantamento pela natureza nos abre
para a nossa missao especifica no universo, de sermos os sacerdotes
da celebragdo e da agao de gragas pela grandeza, majestade, raciona-
lidade e beleza do cosmos e de tudo o que ele contém. Tudo pode se
transformar em material de oragao diante do Criador.

Belissimos exemplos encontramos nos testemunhos de astronautas
que contemplaram a Terra de fora da Terra.!® Assim o astronauta
James Irwin dizia: “A Terra nos recorda uma arvore de Natal dependu-
rada no fundo negro do universo. Quanto mais nos afastamos dela,
tanto mais vai diminuindo seu tamanho. Até finalmente ser reduzida
a uma pequena bola, a mais bela que se possa imaginar. Aquele objeto
vivo tao belo e tao caloroso parece fragil e delicado. Contempla-lo mu-
da a pessoa, pois ela comeca a apreciar a criagdo de Deus e a descobrir
o amor de Deus.”1? Outro, Gene Cernan, confessava: “Eu fui o tltimo
homem a pisar na Lua em dezembro de 1972. Da superficie lunar
olhava com temor reverencial para a Terra num transfundo de azul
muito escuro. O que eu via era demasiadamente belo para ser capta-
do, demasiadamente 1dgico, cheio de propésito para ser fruto de um
mero acidente c6smico. A gente se sentia, interiormente, obrigado a
louvar a Deus. Deus deve existir por ter criado aquilo que eu tinha o
privilégio de contemplar.”20 Espontaneamente surge no ser humano a
veneragdo e a a¢do de gracas. E para isso que ele existe no universo.

Por fim, com fina intuicao observou J. P. Allen, outro astronauta:
“Discutiram-se muito os prds e os contras referentes as viagens a
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Lua; nao ouvi ninguém argumentar que deverfamos ir a Lua para
poder ver a Terra de 14. Depois de tudo, esta foi seguramente a ver-
dadeira razdo de termos ido a Lua.”2!

Ao ver a Terra de fora da Terra, o ser humano desperta para a
compreensao de que ele e a Terra formam uma unidade e que esta
unidade pertence a uma outra maior, a solar, e esta a outra ainda
maior, a galdctica, e esta nos remete ao inteiro universo e o inteiro
universo nos remete a Deus. “De 14 de cima”, observava o astronau-
ta Gene Cernan, “sao indiscerniveis as barreiras da cor da pele, da
religiao e da politica que 14 embaixo dividem o mundo.” Tudo é uni-
ficado no tnico planeta Terra. “No primeiro e no segundo dia, nds
apontdvamos para o nosso pais, no terceiro e quarto para o nosso
continente; depois do quinto dia tinhamos consciéncia apenas da
Terra como um todo”, comentava o astronauta Salman al-Saud.22 E
esse todo que vem ecoespiritualmente sentido como o templo do
Espirito e como pertencendo a realidade assumida pelo Verbo. Viver
na globalidade do ser, no sentimento que freme, na inteligéncia que
se alarga infinitamente, no coragao que se inunda de comogao e ter-
nura: eis fazer uma experiéncia ecoespiritual.

Como todos os caminhos espirituais, também a ecoespiritualidade
vive de fé, de esperanca e de amor. Ecoespiritualmente a fé nos faz en-
tender que nosso trabalho de cuidado e preservacdo de nosso belo
planeta é incorporado no trabalho do Criador que em cada momen-
to sustenta e mantém no ser a todos os seres. E a parte que oferece-
mos como colaboragio ao Spiritus Creator para aquilo que, segundo
Sao0 Paulo, definitivamente conta, isto é, “a nova criatura” (Gl 6, 15).

Ecoespiritualmente a esperanga nos assegura que, apesar de todas
as ameagas de destrui¢ao que a maquina de agressao da espécie hu-
mana montou e utiliza contra Gaia, o futuro bom e benfazejo esta
garantido porque este Cosmos e esta Terra sio do Espirito e do
Verbo. Algo de nosso universo e de nossa humanidade masculina e
feminina ja foi eternizado, ja penetrou os umbrais da absoluta rea-
lizagao dindmica, ja estd no coragao da Trindade, por Miriam e Jesus
de Nazaré e por todos os justos que nos precederam. Nao serd sobre
as ruinas da Terra e do Cosmos que Deus completard a sua obra.
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Ecoespiritualmente o amor nos leva a nos identificar cada vez mais
com a Terra, pois 0 amor é a grande for¢a unitiva e integrativa do uni-
verso. Por séculos pensamos sobre a Terra. N6s éramos o sujeito do
pensamento e a Terra o seu objeto e contetido. Depois de tudo o que
aprendemos da nova cosmologia, importa pensarmos como Terra,
sentirmos cormo Terra,amarmos como Terra. A Terra é o grande sujei-
to vivo que sente, que ama, que pensa e que sabe que pensa, que ama
e que sente por nos e através de nés. O amor nos inicia a uma identi-
ficagdo tal com a Terra que ja ndo precisamos mais tomar consciéncia
dessas coisas. Elas ja viraram nossa segunda natureza. Entao podemos
ser montanha, mar, ar, caminho, arvore, animal... podemos ser um
com Cristo, com o Espirito e finalmente com Deus.23. '

Uma moderna legenda espiritual da forma a estas nossas refle-
x0es: Certa feita, um velho e santo monge foi visitado em sonho pe-
lo Cristo ressuscitado. Este o convidou para caminharem juntos
pelo jardim. O monge acedeu com pleno entusiasmo e curiosidade.
Depois de andarem por longo tempo, indo e vindo pelos caminhos
do jardim como sempre fazem os monges ap0s as refeigdes, o santo
e velho religioso perguntou: “Senhor, quando andavas pelos cami-
nhos da Palestina, disseste, certa feita, que voltarias um dia com to-
da a tua pompa e com toda a tiia gldria. Esta demorando tanto esta
tua vinda! Quando, finalmente, retornards de verdade, Senhor?”
Depois de momentos de siléncio que pareciam uma eternidade, o
Senhor respondeu: “Meu irmao, quando minha presenga no univer-
so e na natureza for tao evidente, quando minha presenca sob a tua
pele e no teu coragao for tao real quanto a minha presenga aqui e
agora, quando esta consciéncia se tornar corpo e sangue em ti a
ponto de ndao mais pensares nisso, quando estiveres tdao imbuido
desta verdade que nao mais precisas perguntar com curiosidade, co-
mo perguntaste, entdo, meu irmao querido, eu terei retornado com
toda a minha pompa e com toda a minha gléria.”

Vejamos, agora, a trajetéria espiritual de alguém no qual esta le-
genda se transformou em histéria: o patrono da ecologia, o irmao
universal, o irmao do lobo, dos ladrdes, do Sol e da Lua, o fratello e
poverello Francisco de Assis.
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TODAS AS VIRTUDES

CARDEAIS ECOLOGICAS:
SAO FRANCISCO DE ASSIS

té agora temos discutido amplamente os pressupostos subja-
Acentes a sociedade ocidental moderna que provocaram a crise
ecoldgica hoje de dimensdes planetarias. Submetemos a critica o
antropocentrismo, também aquele da tradicdo judeo-crista. Ela aju-
dou a ver a natureza destituida de autonomia, existindo apenas pa-
ra servir o ser humano, rei/rainha do universo. Esta postura facili-
tou, por certo, o desenvolvimento da ciéncia e da técnica ocidental
porque dessacralizou o mundo e o entregou a criatividade e aos in-
teresses humanos quase nunca benfazejos para uma relagdo justa
para com a natureza. Entretanto, esta tradigdo espiritual possui den-
tro de si um antidoto que pode e deve ser atualizado e que servird
na salvaguarda do criado e na superagdo do ethos espoliador que
continuamente realimenta a crise ecolégica. Ndo se trata tanto de
uma nova doutrina. Mas de uma atitude alternativa, de profunda
veneragao e confraternizagao para com o universo e de compaixao
e ternura para com todos os membros da comunidade césmica e
planetaria. Referimo-nos a figura de Sao Francisco de Assis. Ja em
1967 o historiador norte-americano Lynn White Jr. em seu rumoro-
so artigo sobre “As raizes histéricas de nossa crise ecoldgica”! no
qual acusava o judeo-cristianismo de ser o principal responsével pe-
lo impasse ecoldgico atual, ia buscar na piedade césmica de Sao
Francisco de Assis uma alternativa para este impasse. E sugeria que
fosse oficialmente declarado “patrono dos ecologistas”2 Efetiva-
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mente o papa Joao Paulo II, no dia 29 de novembro de 1979 o de-
clarou “patrono dos ecologistas” com “todas as honras e privilégios
litirgicos” ligados a esta proclamagdo.3 Assim como viamos nos me-
gaprojetos da Amazonia a presenca e atua¢ao do paradigma moder-
no que é um espirito de dominagdo sobre a natureza, assim vemos
em S3o Francisco a vivéncia de outro paradigma que é um espirito
que se confraterniza, se enche de compaixao e respeito diante de ca-
da representante da comunidade césmica e planetaria. Abor-
daremos com certo detalhe sua espiritualidade porque servird de
contraponto ao espirito que estd produzindo a devastagio da
Amazoénia e de nosso planeta.

A VERDADE SECRETA
DO POLITEISMO RELIGIOSO

Um paradigma novo somente é verdadeiro quando se verifica,
quer dizer, fica verdadeiro na biografia das pessoas concretas que
comeg¢am a inaugurar uma nova consciéncia e uma pratica alterna-
tiva, como ocorreu com Sao Francisco. Uma civilizagdo precisa de
figuras exemplares como ele, que servem de espelhos nos quais os
sonhos que encorajam as praticas e os valores que alimentam as
grandes motivag¢des se mostram convincentemente e conferem sen-
tido para viver, sofrer, lutar e esperar.

Sao Francisco é um nome que o cristianismo sempre pronunciara
com dogura e um dos homens de quem o Ocidente se mostrard per-
manentemente orgulhoso. Um de seus melhores bi6grafos modernos
observou: “suas qualidades movem a simpatia, seus defeitos, se os
tem, encantam o espirito, sua santidade nada tem de esotérico, de efe-
minado, de temivel, seu ensinamento derrama tal frescor, tanta poe-
sia e serenidade que até os 4nimos mais saturados podem encontrar
nele razdes para amar a vida e crer na bondade divina”4 Viveu uma
relagdo nova para com a natureza de uma forma tdao comovedora que
se transformou num arquétipo da questao ecoldgica para a conscién-
cia coletiva da humanidade. Embora tivesse vivido ha 800 anos, pare-
ce novo. N6s em confronto com ele nos descobrimos velhos.
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A confraternizagdo que viveu com todos os elementos cdsmicos
possui uma importancia fundamental para a espiritualidade huma-
na e crista. Ela significa a recupera¢ao do momento de verdade pre-
sente no paganismo com seu rico pantedo de divindades, povoando
todos os espagos da natureza. O cristianismo com sua distin¢ao jus-
ta e clara entre Criador e criatura descambara, por razdes nem sem-
pre discerniveis, numa separa¢ao dolorosa entre Deus e a natureza.
Todo valor ficava do lado de Deus ou de seu representante no mun-
do, o ser humano. A natureza foi despojada de seu carater simboli-
co e sacramental. Fora vista como o lugar da prova, da tenta¢do e do
meramente natural. Sua magia e encantamento desapareceram.

Para curar a humanidade de seu politeismo o cristianismo origi-
ndrio submeteu os fiéis a uma medicina violenta e rigorosa. Ao ne-
gar a existéncia as divindades, fecharam também muitas janelas da
alma e secaram muitas fontes de sentido situadas nas profundezas
da psique, que, sabidamente, é policéntrica.> Os deuses e deusas nao
podem ser interpretados apenas no cédigo substancialista. Eles e
elas representam ainda hoje energias poderosas, césmicas, naturais
e humanas que estao trabalhando a subjetividade das pessoas e o
sentido secreto das coisas. Essas energias exercem fascinio e poder
sobre os espiritos. Sao forgas criadoras de valor que emergem tao lo-
go o ser humano se liberte da centragdao no ego — o mito monotefs-
ta do heréi — e comece a vivenciar o mundo como animado e sua
proépria vida repleta de centros dinamicos.®

O ser humano deve confrontar-se com elas, auto-regular-se por
elas, integra-las dentro de um projeto de liberdade e assim sintoni-
zar-se com a vida de todo o universo. Ndo é saudédvel para a alma
um rigido monoteismo, como se toda a riqueza espiritual pudesse
ser reduzida a um tnico principio. Consideramos ja que a experién-
cia origindria crista é trinitaria e se abre para a pluralidade das
Pessoas, deixando para trds o classico monoteismo das religioes e fi-
losofias e recolhendo a riqueza possivel do politeismo pagao. Nao se
trata aqui de defender um politeismo religioso mas de valorizar sua
incidéncia psicoldgica nos varios focos de energia da psique.”

Como quer que interpretemos, devemos reconhecer que os pa-
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gaos tinham isso de extraordindrio: viam a presenca de deuses e
deusas em todas as coisas. Nas matas, Pan e Silvos, na Terra Gaia,
Deméter e Héstia, no Sol Apolo e Febo e por ai afora. C. G.
Chesterton observou com acerto que o cristianismo, durante os mil
primeiros anos, aplicou contra esta pletora do divino e do sagrado
‘uma estratégia de combate sem trégua ou de fuga. Com humor e
evidente exagero diz que se refugiou no deserto para ndo ver a na-
tureza e logo pensar em divindades. Escondeu-se nas cavernas para
ndo ver o céu e recordar as narrativas de deuses e deusas.
Enclausurou-se nos mosteiros para encontrar Deus nos textos sa-
grados, nas longas horas de celebra¢io e de canto gregoriano e nos
caminhos tortuosos da contempla¢do profunda em vez de sur-
preendé-lo na vida, nas dobras do quotidiano, no rosto suado e nas
maos calosas das pessoas.8
Com Sao Francisco terminou esta era de purgagao. Os olhos re-
cuperaram sua inocéncia. Ja se podia contemplar Deus e sua irra-
diagdo de graca e de gléria na profusa riqueza da criagdo. Ela é o
grande sacramento de Deus e de Cristo. Francisco, intuitivamente,
sem qualquer reflexdo teoldgica prévia, resgata a verdade do paga-
nismo: que este mundo nao é mudo, nem inerte, nem vazio. Ele fa-
la, é cheio de movimento, de vida, de propésito e de apelos da
Divindade. Pode ser o lugar de encontro com Deus e com seu
Espirito, através dele mesmo, de suas energias, de sua profusao de
sons, cores e movimentos. Ele é habitado pelo Sagrado. E o corpo
estendido de Deus. Que o paganismo tenha articulado esta expe-
. riéncia nos quadros do politeismo, é sua singularidade e pode ser
discutido filoséfica e teologicamente. Mas nao invalida a riqueza
psicoldgica e espiritual que propiciou, enchendo de sacralidade as
atitudes humanas e impedindo que a existéncia se afogasse na ima-
néncia ou se entregasse ao desespero da solidao. Ele estd sempre en-
volto numa-espécie de meio divino no qual se respira, se sente, se
pensa e se experimenta o Divino e sua forga.
Como Francisco chegou a transfigurar o universo e a descobrir a
fraternidade e a sororidade cédsmicas? Como foi seu caminho na di-
recdo do coragdo sagrado da matéria?
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A MORTE DO MITO DOS HEROIS
E O TRIUNFO DA LOUCURA

A biografia de Francisco ¢ elucidativa para entender a sintese que
ele elaborou entre, como mostraremos a seguir, a ecologia exterior
e a ecologia interior, entre o Altissimo no céu e sua presenca na ter-
ra, em todas as criaturas. Vejamos alguns marcos de sua biografia.

Francisco nasceu em 1181 em Assis, pequena cidade da Umbria,
regido de grande dogura e inspirac¢ao. Filho de um rico comercian-
te de tecidos, Pedro Bernardone, que trazia seus produtos de varios
mercados europeus, especialmente da Franga (dai o nome de
Francisco), era um representante tipico da classe emergente, a bur-
guesia comercial e monetéria. Francisco era o cabeca de uma socie-
dade de jovens libertinos, entregues as cantillenae amatoriae, aos jo-
gos e lautos banquetes.® Irrequieto e extremamente sensivel, serve
de caixa de ressonéncia dos projetos que ocupavam a cabega dos jo-
vens na época. Francisco tenta cada um deles: o projeto burgués de
ser rico, o projeto feudal de ser nobre cavalheiro, o projeto religioso
de ser monge. Cada projeto destes apresenta a sua utopia, seu ideal
de perfei¢ao e heroismo. Francisco tenta todos eles, quis ser rico co-
mo seu pai, experimentou ser cavaleiro nas Pulias e ensaiou por bre-
ve tempo ser monge beneditino. Mas distancia-se de todos eles, pois
nenhum lhe falava a profundidade e o entusiasmava. Entra em cri-
se existencial percebida por todos da cidade. Faz-se penitente como
tantos em seu tempo.!0 Vive nas florestas vizinhas e nas cavernas en-
tregue a oragao e a busca. Até que descobre o seu préprio caminho.

A Legenda Perusina, um dos textos mais fidedignos,!! relata um
episédio da vida jé adulta que revela a intui¢do original de Francisco.
Estdo os frades-seguidores reunidos para discutir os caminhos da co-
munidade, entre os quais alguns intelectuais. Tomam como referén-
cia as regras experimentadas de Santo Agostinho, de Sao Bento e de
Sao Bernardo. Dirigem-se ao cardeal Hugolino (posteriormente o
papa Gregorio IX) para que ele persuada Francisco a inspirar-se em
tais exemplos a fim de ter uma vida religiosa bem ordenada.
Francisco ouviu tudo. Depois, tomou o cardeal pela mao e o condu-
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ziu diante da assembléia. Proferiu estas memoraveis palavras, chave
para entender seu projeto de vida: “Irmaos meus, irmaos meus, Deus
me chamou a caminhar a via da simplicidade e ma mostrou. Nao
quero, pois, que me nomeeis outras regras, nem aquela de Santo
Agostinho, nem aquela de Sao Bernardo nem aquela de Sao Bento. O
Senhor me revelou sua vontade de que fosse um novo louco no mun-
do:esta é a ciéncia a qual Deus quer que nos dediquemos.”2 Morrem
os herdis antigos, surge a criatividade e a novidade.

Aqui estd o caminho préprio de Sao Francisco: fora dos sistemas
vigentes, fora do sistema burgués emergente; fora do sistema feudal
decadente; fora do sistema religioso-monacal, imperante. E louco
(pazzus) somente para estes sistemas, que abandona. Ele segue seu
préprio caminho que o faz, no dizer de seu biégrafo Tomds de
Celano, “homo alterius saeculi’, um homem de um século novo, de
um paradigma novo.13 Seu projeto é a vita evangelica, “viver segun-
do a forma do santo Evangelho”, como o resume em seu testamen-
to.l4 A regra que deixou reza: “aregra e vida dos frades menores é
esta: observar o santo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo”. As
palavras que seguem sdao um acréscimo, exigido pelas instancias de
controle religioso em Roma: “vivendo em obediéncia, sem proprie-
dade e em castidade”!5 Francisco chama a sua op¢ao também de “a
via da simplicidade”, pois toma os evangelhos simplesmente como
os encontra e os vive sem glossa.

Mas falta-lhe o contexto concreto no qual dara corpo ao seu pro-
jeto. E ele surgiu assim: Certo dia, depois de muitos jejuns e oragdes,
iluminou-se-lhe a alma. Os amigos perceberam as mudangas e o in-
terrogaram. E ele falou na linguagem do enamoramento: “estou pen-
sando em tomar uma esposa, uma incomparavel princesa” (2
Celano, 7). Era a dama pobreza. Converteu-se aos pobres. Muda de
lugar social, abandona sua classe de origem e opta pelos mais pobres
dos pobres, os leprosos. Nao fundou nenhum lazareto ou obra assis-
tencialista. Ele mesmo vai morar no meio deles, cuida deles, acaricia-os
e come da mesma escudela com eles (cf.1 Celano 17; 2 Celano 9).

E a partir desta op¢do pelos pobres que descobre o puro Evange-
lho como boa noticia e o Pobre por exceléncia, Jesus Crucificado.
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Comega reformando materialmente igrejinhas e capelas em rui-
nas. Depois se da conta de que o edificio espiritual da Igreja deveria
ser reconstruido a partir da simplicidade, da pobreza e do Evange-
lho. Assume a vida evangélica e apostoélica: vai pelos caminhos, sem-
pre em pequenos grupos de seguidores, pregando aos que encon-
tram, nos vicos, nas pragas publicas e nos campos, em lingua popu-
lar, os contetidos do Evangelho. Um novo estilo de Igreja surge, ndo
aquelaimperial e feudal dos papas e bispos, nem da estabilidade do
lugar dos mosteiros (stabilitas loci, tipica da vida mondstica) mas
aquela da “peregrinatio evangelii” (da peregrina¢ao do Evangelho),
que nasce nas bases, no meio do povo e dos pobres, que une fé e vi-
da, contemplacgao e agao, trabalho e celebracao.

Esse enraizamento popular do Evangelho se traduziu por uma
reinvencdo de simbolos religiosos: a celebracao das missas fora das
igrejas, a recitagdo das horas canonicas no meio da natureza, a cons-
tante adoragdo eucaristica nas igrejas, a representagao do nascimen-
to de Cristo pelo presépio, a inveng¢do da via-sacra e a leitura popu-
lar das Escrituras. Tudo isso foi introduzido pelo movimento pau-
perista franciscano. Importa recordar que Sao Francisco nao foi um
clérigo mas um leigo que, por sua conta e risco, sem nenhum man-
dato institucional, mobilizou a base da cristandade e conferiu um
novo rosto ao fenémeno cristao.

Em 1209 consegue do papa em Roma a aprovagao de seu cami-
nho, o que foi definitivamente confirmado em 1223. Nasce a
Primeira Ordem Franciscana. Multidées o seguem, homens e mu-
lheres, como Clara de Assis, sua amiga e confidente, que funda com
ele a Segunda Ordem Franciscana das Clarissas. Os leigos, que vi-
vem em suas profissdes e que se fascinam por seu modo de ser, qui-
seram se associar e assim surgiu a Terceira Ordem Franciscana
Secular. Ao tempo de sua morte, em 1226, ji se contam mais de
20 .000 franciscanos em quase toda a Europa.
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O RESGATE DOS DIREITOS
DO CORACAO E DA EROTICA

De onde vem o fascinio que Sao Francisco exerceu sobre seu tem-
po e que atinge todos os tempos posteriores até os dias atuais?
Certamente sao muitos os fatores. Mas o principal deles, aquele que
inaugura um novo paradigma de vivéncia da utopia crista, é o resga-
te dos direitos do coragao, a centralidade do sentimento e a importan-
cia da ternura nas rela¢des humanas e cédsmicas. Criou uma sintese
que se havia perdido no cristianismo: o encontro com Deus, com
Cristo e com o Espirito na natureza e, em conseqiiéncia, a descoberta
da imensa fraternidade e sororidade cdsmicas e a preservagio da ino-
céncia como claridade infantil na idade adulta que devolve frescor,
pureza e encantamento a penosa existéncia nesta terra.l® O filésofo
Louis Lavelle pondera acertadamente que “talvez nao tenha existido
nunca consciéncia tao aberta, sensibilidade mais espontanea e mais
vivamente tocada pela natureza, os outros seres e Deus, alma mais
constantemente inspirada do que a de Sao Francisco de Assis”17

Era o irmao-sempre-alegre, como era alcunhado por seus confra-
des. Aqui deixa-se para trds um cristianismo severo dos penitentes do
deserto, o cristianismo hierético e formal dos paldcios pontificios e
das ctirias clericais, o cristianismo invertebrado da cultura livresca da
teologia. Emerge um cristianismo de sangue e canto, de paixao e dan-
¢a, de coragdo e poesia. Abraga com 0 mesmo carinho o sultao Kamil
em Damieta, no delta do Nilo, o leproso que grita junto a estrada em
Spoleto, o lobo que ameaga os cidaddos da cidade de Gubbio. Con-
quista pela benquerenga e pela simpatia. Aqui esta a relevancia incon-
fessdvel do modo de ser de Francisco para a ecologia e para o nosso
tempo, carente deste espirito magico, xamanico e integrador.

Sao Francisco libertou as fontes do coragao e as vertentes do Eros.
O Eros constitui a forga motriz e o niicleo dindmico da existéncia hu-
mana, a capacidade de entusiasmo e apreciacao da beleza e de fruigao
das exceléncias do universo. A expressao mais contundente do Eros é
o desejo humano, como foi mostrado por Freud na esteira da tradi-
¢do ocidental que vem de Platdo e de Aristételes. Sdo Francisco foi al-
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guém endemonizado pelo desejo, a ponto de Sdo Boaventura aplicar-
lhe aquilo que as Escrituras diziam de Daniel, de ser “vir desiderio-
rum’, um ser de desejo.!8 O desejo leva a identificar-se com os pobres,
com o Cristo crucificado, com todos os seres da natureza.

Toda a existéncia é Eros, mas sua expressao simbolica é o coragao.
Pelo coragao nos acercamos das coisas com simpatia e sentimento.
Trata-se de con-viver, con-sentir, com-partilhar e co-mungar com elas.
Dai nasce a comunidade com a coisa conhecida amorosamente. Nao é

“sem razao que nos escritos de Sdo Francisco a palavra coragdo ocorra
42 vezes sobre 1 de inteligéncia; amor 23 vezes sobre 12 de verdade; mi-
sericérdia 26 vezes sobre 1 de intelecto, e 170 vezes fazer sobre 5 de
compreender. Tudo nele vem cercado de cordialidade (que vem de
cor = coragao em latim) e simpatia. Max Scheler foi quem melhor es-
tudou a esséncia e as formas da simpatia. Identifica em Sao Francisco
uma das maiores fulgura¢des da simpatia que jamais existiram na His-
téria: “Nunca na histéria do Ocidente emergiu uma figura com tais for-
¢as de simpatia e de emogdo universal, como encontramos em Sao
Francisco. Nunca mais se pode conservar a unidade e a inteireza de to-
dos os elementos como em Sao Francisco no ambito dareligido, da eré-
tica, da atuagao social, da arte e do conhecimento. Antes, a caracteristi-
ca forte vivida por Sao Francisco se diluiu numa crescente multiplici-
dade de figuras também marcadas pela comogao e pelo coragdo, nos
mais diferentes movimentos, mas articuladas de forma unilateral.”19
N3ao sem razao Dante o chama de Sol de Assis (Paradiso, cant. X1, 50).

Cortesia, carinho, ternura sao marcas registradas de sua prética o
mais inclusiva possivel, como se mostra nos seus relacionamentos pa-
ra com Deus e Cristo, ressaltando as dimensdes da misericérdia, do
presépio, da Cruz, da Eucaristia, para com Clara, a mulher de sua vi-
da e companheira de experiéncia espiritual,2® para com os irmaos a
quem aconselha serem maes uns dos outros, para consigo mesmo, de-
nominando-se afetivamente de Poverello (pobrezinho) e Fratello (ir-
maozinho), e para com os elementos da natureza, chamando-os a to-
dos de irm3aos e irmas. Esta matriz espiritual constitui a chave para
um relacionamento benfazejo. O ecolégico se realiza neste tipo de ati-
tude vivida de forma tao conseqiiente e exemplar por Sao Francisco.
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Queremos enfatizar seu relacionamento com a criagao, pois aqui
a densidade ecoldgica ganha sua adequada expressdo.2!

FRATERNIDADE A PARTIR DOS
ULTIMOS E DEMOCRACIA COSMICA

Todas as biografias sobre Sao Francisco escritas nos anos que se-
guiram sua morte em 1226 (Tomas de Celano, Sao Boaventura, A le-
genda dos trés companheiros, A Legenda Perusina, o Speculum perfec-
tionis e outros) sao unanimes a testemunhar “a amigavel unido que
Francisco estabelecia com todas as coisas” (1 Boaventura VIII, 1). O
mais antigo bidgrafo, Tomds de Celano (1229), conta: “enchia-se de
inefavel gozo todas as vezes que olhava o Sol, contemplava a Lua e
dirigia seu olhar para as estrelas e o firmamento... Quem pode ima-
ginar a alegria transbordante de seu espirito ao contemplar a beleza
das flores e a variadissima constitui¢ao de sua formosura, bem como
a percepgao da fragrancia de seus aromas... Quando encontrava flo-
res, pregava-lhes como se fossem dotadas de inteligéncia e as convi-
dava a louvar ao Senhor. Fazia-o com ternissima e comovedora can-
dura; exortava a gratidao os trigais e os vinhedos, as pedras e as sel-
vas, a planura dos campos e as correntes dos rios, a beleza das hortas,
a terra, o fogo, o ar e o vento. Finalmente, dava o doce nome de ir-
mas e irmaos a todas as criaturas, de quem, por modo maravilhoso
e de todos desconhecido, adivinhava os segredos, como quem goza
jé da liberdade e da gldria dos filhos de Deus” (1 Celano, 81-82).

O universo de Sao Francisco é mégico e perpassado de “ternissi-
mo afeto e devogdo a todas as coisas”22 O autor do Speculum per-
fectionis comenta: “sentia-se arrastado para as criaturas com um
singular e entranhado amor” (n° 113). Conseqiientemente andava
com reveréncia sobre as pedras em atengio Aquele que a si mesmo
se havia chamado de pedra; recolhia dos caminhos as lesmas para
nao serem pisadas pelos homens; dava mel e vinho as abelhas no in-
verno para que nao morressem de frio e de fome (2 Celano, 165).
Certa feita pretendeu persuadir o imperador a editar um decreto
que no dia de Natal os homens alimentassem generosamente as
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aves, o boi, 0 asno e os pobres, por respeito ao Filho de Deus que
neste dia se fez nosso irmao maior (Speculum, 114). A fraternidade
ndo é s6 humana, é césmica. Por isso “amava os animais, os répteis,
0s passaros e as outras criaturas sensiveis e insensiveis”23

Havia perto da cela de Francisco, sobre uma figueira, uma cigar-
ra que cantava com suavidade. Certo dia disse ele bondosamente:
“cigarra, minha irma, vem aqui; e ela como se tivesse razao foi logo
para a sua mao; e ele: canta, minha irma cigarra, canta, louva alegre-
mente o Criador; e ela comegou a cantar e ndo parou enquanto ele,
juntando seus louvores aos da cigarra, nao a mandou de volta para
o seu lugar” (2 Celano, 171).

“Tinha tao entranhado amor pelas criaturas” (Speculum, 113)
que estas o compreendiam e estabeleciam uma relagio de simpatia
e fraternidade, uma vez “que as criaturas irracionais eram capazes
de reconhecer o seu afeto para com elas e pressentir o seu carinho”
(1 Celano, 59).

Aqui transparece um outro modo de ser-no-mundo, diferente
daquele que criticivamos da modernidade. Este estd sobre as coisas
para possui-las e domind-las, aquele, de Sao Francisco, é junto com
elas para ama-las e conviver com elas como irmaos e irmas em ca-
sa. As proprias angustias e dores, “ndo as conhecia com o nome de
penas, mas com o de irmas” (2 Celano, 165). A prépria morte é sau-
dada de irma que nos conduz para a vida (no cantico ao irmao Sol).
O universo franciscano nunca é morto nem as coisas estdo jogadas
ai, ao alcance da mao possessora do ser humano, ou justapostas
uma ao lado da outra, sem interconexdes entre elas. Tudo compde
uma grandiosa sinfonia cujo maestro é o préprio Deus. Todas sao
animadas e personalizadas; por intui¢ao descobriu o que sabemos
atualmente por via empirica, que todos os viventes somos irmaos e
irmas por possuirmos o0 mesmo codigo genético. Francisco experi-
mentou misticamente esta consangiiinidade. Todos con-vivemos na
mesma casa paterna e materna. Porque somos irmaos e irmas, nos
amamos, e jamais se justifica a violéncia entre os familiares.24

Por esta razao e com grande coeréncia Francisco proibia que os ir-
maos cortassem as drvores pela raiz, na esperanca de que elas brotas-
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sem de novo. Mandava aos jardineiros que deixassem um cantinho
de terra, livre, sem cultivar, para que ai pudessem crescer as ervas to-
das (também as daninhas), pois “elas também anunciam o formosis-
simo Pai de todos os seres” (2 Celano, 165). Pedia também que nas
hortas, onde os frades cultivavam verduras e hortalicas, se reservasse
uma parte para o plantio de flores e de ervas aromaticas “a fim de
evocar a todos quantos as contemplassem a suavidade eterna”2

Esta postura permite a convivéncia com todas as diversidades. Ela
sintoniza com a légica dialégica e pericorética que preside as asso-
ciagOes e as inter-retro-relagdes que objetivamente vigoram na na-
tureza incluindo os seres mais frageis. A democracia césmica se
transforma em democracia humana e espiritual, atenta para a inser-
¢ao0 dos mais pobres e marginalizados. Esta sintonia foi pressentida
e vivida por Sdo Francisco. A ecologia (ciéncia do bem viver na ca-
sa planetdria comum) transforma-se em ecosofia (sabedoria do
bem viver entre todos os existentes).

Curiosamente a novidade deste modo-de-ser foi captada imedia-
tamente pelos contemporineos de Sao Francisco.26 Os bidgrafos
ndo se cansam de dizer: “ele parecia um homem de outro mundo”..
“onovo evangelista dos tltimos tempos”... “nova luzno céu”.. “uma
aurora que se estende sobre as trevas”.. “0o novo homem que o céu
déu ao mundo”27 O historiador J. Lortz o chama de “o santo incom-
pardvel’,28 o ensaista Adolf Holl o chamou de “o tltimo cristao”2° e
muitos outros “o primeiro depois do Unico (Jesus Cristo)”. Todos
eles recolhem seu significado que ultrapassa o espaco religioso do
cristianismo ou o espa¢o cultural do Ocidente. Ele representa uma
fulguragao do humano tout court, a emergéncia de algo impar que
estava no c6digo de nosso universo e no filo humano.

O NAO-ROMANTISMO DE SAO FRANCISCO

Qual a origem de tanta ternura e tanta veneragao, capaz de salva-
guardar a nossa Terra? Nao sao poucos os que respondem: é do ro-
mantismo de Sao Francisco. Ele foi o grande roméntico avant la
lettre. Ha ainda os que afirmam que a imagem ecolédgica de Sao
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Francisco tem pouca tradi¢ao; é antes uma proje¢do do romantismo
do século XIX (Chateaubriand, Sebastier, Renan) com os pressupos-
tos discutiveis que lhe subjazem, representados pela teologia liberal
e pelo sentimento, excessivamente enfatizado como corre¢ao a rigi-
dez das institui¢des e ao formalismo dos caminhos espirituais. Esta
leitura teria contaminado irreparavelmente todas as biografias
atuais sobre o Poverello.3? De roméntica é chamada a imagem de
Francisco calcada sobre o sentimento, a unido com a natureza e a
presenca de agdes dramdticas e poéticas na vida do Fratello.3!

Discordamos desta interpretagao. O testemunho das biografias da
época, a representacao pictérica através dos séculos, a comegar por
Fra Angelico e Giotto até o folclore popular onde sempre se apresen-
ta Francisco com os passarinhos, pregando aos peixes ou junto ao lo-
bo de Gubbio, num contexto de imersdao na natureza, fornecem a ba-
se segura para considera-lo o patrono da ecologia como a entende-
mos modernamente. Na verdade, a interpretagdo de romantismo
permanece num ambito superficial e nao atinge as camadas mais
profundas da experiéncia franciscana. Sdo Francisco ndo é um ro-
mantico avant la lettre. Ele é um poeta ontolégico e um mistico que
chegou a transfiguragao do universo e da descoberta da panrelacio-
nalidade com todas as criaturas mediante um caminho espiritual ar-
duo e cheio de purifica¢des, até que seus olhos se abrissem.

O romantismo é uma produgdo da subjetividade moderna. Os
sentimentos do eu sdo projetados sobre o mundo. Para o romanti-
co moderno, a natureza reenvia a consciéncia para si niesma, aos
seus sentimentos, mas ndo a escuta da mensagem que vem da natu-
reza e que reenvia para uma instancia para além da subjetividade da
consciéncia, para o mistério do mundo e seu fundamento, o misté-
rio do Criador. No romantismo 0 eu se conserva em seu universo,
rico, multiforme em emogdes, mas cerrado em sua prépria como-
¢ao. No modo de ser arcaico de Sao Francisco (préximo a arché =
principio originario), o eu é provocado a al¢ar-se acima de si mes-
mo, a abrir o circulo fechado e a irmanar-se com as coisas, para jun-
tos cantarem o hino de louvor ao Criador. Essa atitude somente
emerge quando renunciamos a posse das coisas, antes, quando faze-
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mos como fez Francisco com a cigarra, criou comunidade com ela,
associou-se a sua cantilena e cantou com ela as loas para o grande
Pai celestial. Queremos considerar com mais detalhe a fonte gerado-
ra de tal modo-de-ser.

O CASAMENTO DO EROS COM O AGAPE

Sao Francisco chegou a simpatia e sinergia com todas as coisas
por trés razdes basicas. A primeira porque era um genial poeta. Nao
um poeta roméntico mas ontoldgico e essencial, capaz de captar a
mensagem sacramental que ecoa de todas as coisas. Na juventude
fora influenciado pelo movimento erético da Provence.32 Gostava
de cantar, surpreendentemente até na hora da morte (Legenda
Perusina, 64; Speculum, 121), cantigas de amor a dama formosa.
Entendia-se como o trovador de Deus.

O Eros como desejo, deslumbramento e encantamento pela exce-
léncia do universo e de suas coisas estd na raiz da experiéncia fran-
ciscana. Entretanto, é um Eros depurado de toda sedugao fécil, das
ambigiiidades das galanterias corteses a mulher encantada. Ele é vi-
vificado pelo Agape. O Agape é 0 amor em sua quintesséncia, o
amor cantado por Paulo em sua Epistola (1 Co 13, 1-12), portanto
o amor de gratuidade, liberto da fruicao possessiva e aberto para o
Absoluto. O Agape ndo recalca o Eros, nem simplesmente o subli-
ma, mas prolonga seu impulso originario até atingir o fundamento
e o fascinio de todo amor que é o Deus como graca e graciosidade
se comunicando nas e por todas as coisas.

A conversao de Francisco ndo matou o poeta. Mas potenciou-o
porque o Eros se casou com o Agape. Assim, por exemplo, 0 amor
que tem por Clara conserva toda a densidade do amor, porém livre
das amarras da libido. Faz com que a libido se radicalize a ponto de
ver o Mistério que fascina a ambos: a presen¢a de Deus no mundo
e especialmente sua apari¢ao crucificada nos pobres e leprosos. Sao
Francisco conseguira por este casamento feliz entre Eros e Agape
personalizar todas as suas relagdes, porque as via como sacramentos
da presenga divina: a cotovia é irma cotovia, o sol é irmao e senhor
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sol, a terra, a irma e mae terra, os ladrdes, os irmdos ladrdes a quem
corre atras para entregar-lhe o resto que nao conseguiram roubar
(cf. Speculum, 85). Quando canta, une-se ao canto que as coisas to-
das e o préprio universo fazem a Deus, o que o diferencia, como
acenamos anteriormente, dos poetas romanticos modernos.

Ha uma segunda raiz que explica mais profundamente que a poe-
sia, 0 modo de ser com as coisas como irmaos e irmas em casa: a ex-
periéncia religiosa da origem comum de todos os seres. Sdo
Boaventura, em sua biografia de Francisco, o diz bem: “Em qualquer
objeto admirava seu Autor e em todos os acontecimentos reconhe-
cia o Criador... Nas coisas formosas admirava o Formoso e no bom
o sumo Bem. Buscava em todas as partes e perseguia o0 Amado pe-
las pegadas impressas nas criaturas e de todas formava uma como
que escada para chegar ao trono divino... Cheio da maior comogao
ao considerar a origem comum de todas as coisas, dava a todas as
criaturas, por mais despreziveis que fossem, o doce nome de irmas,
pois sabia muito bem que todas tinham como ele a mesma origem”
(Legenda Maior, VIII, 6). A origem comum nao ¢ simplesmente
Deus, mas o coragao Pai, pela inteligéncia do Filho no entusiasmo
do Espirito. Tais convicgoes de fé nao ficaram asser¢oes dogmaticas,
mas comogoes do coragao. Se temos a mesma origem comum, 0 CO-
ra¢ao do Pai que tem uma caracteristica de Mae, entao somos todos
filhos e filhas. Se filhos e filhas, entao somos todos irmaos e irmas,
a galdxia mais distante, o virus mais indecifravel, os dinossauros
mais mastodonticos, os colibris, os ianomamis e os chefes de Estado
que deciden: os destinos da Terra. Todos somos irmaos e irmas e es-
tamos sob o mesmo arco-iris da graga de Deus e na mesma casa pa-
terna e materna. O “Deus meus et omnia”, lema de Sdao Francisco,
deve ser bem traduzido. Nao é, como comumente se traduz: “Meu
Deus e meu tudo’, mas consoante seu espirito césmico: “Meu Deus
e todas as coisas”.

Uma antiga legenda, transformada em can¢ao popular na Umbria
até os dias hoje, bem revela esta inclusividade do amor ecoldgico de
Sdo Francisco: “Um dia disse Francisco ao Senhor, entre lagrimas:
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Eu amo o sol e as estrelas,

Amo Clara e suas irmds,

Amo os coragdes dos homens

E todas as coisas belas,

Senhor, perdoa-me

Porque s6 a Ti eu deveria amar.
Sorrindo o Senhor respondeu:
Eu amo o sol e as estrelas

Amo Clara e suas irmas,

Amo os coragdes dos homens

E todas as coisas belas.

Meu caro Francisco,

Nao precisas chorar

Que tudo isso eu amo também.”33

Francisco, pois, ndo teme nossas raizes cdsmicas comuns. Nao
define o ser humano por aquilo que o distingue dos demais, mas
por aquilo que o faz comum e consangiiineo aos demais. Somos
menos animais racionais do que simplesmente homens, filhos e fi-
lhas do himus, da terra de onde todos vieram e para onde todos
irdo. Quando canta, canta com todas as criaturas, como diz admira-
velmente em seu cantico a todas as criaturas. Ele nao canta através
das criaturas. Seria usa-las e fazer-se mouco ao hino que todos en-
toam a Deus. “As irmas cotovias louvam a seu Criador; vamos nos
também no meio delas. Recitemos com elas nossas horas candnicas
e magnifiquemos o Senhor” (Legenda Maior, VIII, 9).

Mas ha um terceiro fator, responsavel pela confraternizagao com
todos os elementos: a radical pobreza. A pobreza, assim como a en-
tende Sdo Francisco, ndo reside somente em nio ter coisas, porque o
ser humano sempre tem, seu corpo, sua mente, sua roupa, seu estar-
no-mundo. Pobreza essencial é um modo de ser pelo qual ho-
mem/mulher deixam as coisas serem; renunciam a dominda-las, a
submeté-las e a serem objeto da vontade de poder humana. Abdica
de estar sobre elas para colocar-se ao pé delas. Tal atitude exige uma
ascese imensa de despojamento do instinto de posse e de satisfagao
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do desejo. A pobreza essencial constitui a caminhada singular de Sao
Francisco vivida no lugar fisico dos pobres. Af ele tentou simples-
mente ser, com os pobres, livre de tudo. O mistico Mestre Eckhart
chamaria a isso de Abgeschiedenheit, palavra de dificil tradugdo, mas
que aponta para disponibilidade completa, total desprendimento,
perfeita centragdao no outro e nao em si, liberdade de e para.34

A posse cria obstaculos a comunicagdo entre as pessoas e com a
natureza, porque pela posse dizemos sempre “isto é meu”, “aquilo é
teu” e assim nos dividimos. Ela representa os inter-esses humanos,
vale dizer, aquilo que se inter-pde entre as pessoas e a natureza.
Quanto mais radical, mais a pobreza aproxima o ser humano da
realidade nua e crua; mais lhe permite uma experiéncia global e
uma comunhio sem distancia, no respeito e na reveréncia da alteri-
dade e da diferenga. A fraternidade universal resulta desta pratica de
pobreza essencial. Sentia-se verdadeiramente irmao e irma porque
podia acolher as coisas sem interesse de posse, de lucro e eficiéncia.
Pobreza torna-se sindnimo de humildade essencial. Esta nao é uma
virtude entre outras mas uma atitude pela qual o ser humano se co-
loca no chao (h#imus = chao, terra), junto as coisas. Nesta posi¢ao
pode reconciliar-se com todas as coisas e inaugurar uma democra-
cia verdadeiramente cdsmica.

Sdo Boaventura chega a afirmar que Francisco, “pela amigavel
unido que estabelecera com todas as coisas, parecia ter voltado ao
primitivo estado de inocéncia matinal...” (Legenda Maior, VIII, 1).
Apés um longo tirocinio de busca da pobreza essencial, nascia em
seu coragao o paraiso perdido, paraiso terrenal que deve ser cons-
truido pela hist6ria da humildade, da solidariedade, do entranhado
amor a tudo e a todos. Sao Francisco mostrou a possibilidade e o seu
caminho de realizagao.

A SINTESE ENTRE A ECOLOGIA
EXTERIOR E A ECOLOGIA INTERIOR

A expressio mais completa do modo de ser ecoldgico de Sao
Francisco se encontra no Cantico di Frate Sole,uma das jéias da poe-
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sia ocidental e da mistica da natureza. Af encontramos uma sintese
feliz entre a ecologia exterior e a ecologia interior. Ja assinalamos es-
tas duas vertentes da reflexdo ecolégica. A ecologia exterior é aque-
la sintonia que elaboramos em consonédncia com a natureza e seus
ritmos, com o processo césmico que se realiza em cada ser de or-
dem-desordem-interagao-nova ordem, tendo como conseqiiéncia a
preservagao do legado natural e nossa propria felicidade. Esta so-
mente se realiza se houver também uma contrapartida, feita pela
ecologia interior. O mundo e seus seres estio também dentro do ser
humano na forma de arquétipos, simbolos, imagens que habitam
nossa interioridade e com as quais devemos dialogar e nos devemos
integrar. Se continua a violéncia nas relagdes ser humano-natureza
é porque os impulsos de agressao partem da interioridade humana.
Eles denunciam um vazio de ecologia interior e de integracao das
trés vertentes principais da ecologia formuladas por F. Guattari: a
ecologia ambiental, a ecologia social e a ecologia mental.

O Cantico do Irmao Sol revela o extraordinario feito espiritual de
Sao Francisco, a completa reconciliagdo com o céu e a terra, com a
vida e a morte, com o universo e Deus. Importa, entretanto, saber
ler o hino. Devemos superar a mera literariedade das palavras, ter-
ra, sol, lua, vento, ar, etc. E descer a um nivel arquetipico, onde tais
elementos estao carregados de libido e significagao.

Talvez o contexto do hino nos revele ja o seu alto significado eco-
légico-integrador. A Legenda Perusina nos conserva o relato mais
pormenorizado (n® 43; Speculum Perfectionis, 100). Havia passado ji
cerca de 20 anos desde a conversao e dois anos da estigmatizagdao no
monte Alverne. Francisco se consumia num amor ardente com todas
as criaturas, amor serafico, que no dizer de Sao Boaventura, que mui-
to entendia de mistica,“¢ uma morte sem morte” (Legenda Maior,
XIV, 1-2). Por outro lado estava doente, visitado por toda sorte de so-
frimentos interiores acerca do futuro de seu movimento que mais e
mais se institucionalizava, contra a sua vontade.35> Era o outono de
1225. Em Sao Damiao, capelinha onde tudo comegara e onde viviam
Clara e suas irmas. Os sofrimentos nao lhe davam trégua. Durante 50
dias, diz a Legenda, passou dentro de uma cela escura, nao podendo




TODAS AS VIRTUDES CARDEAIS ECOLOGICAS | 289

ver nem a luz do dia nem o fogo da noite. A dor nos olhos o impe-
dia de dormir, até de repousar. E foi neste contexto, de aparéncia an-
tiecoldgica, que irrompeu o hino da mais pura ecologia integral.

Diz o texto: “Certa noite, considerando o beato Francisco suas
tantas tribulagdes, teve piedade de si mesmo e disse de si para con-
sigo mesmo: ‘Acode-me, Senhor, em minha enfermidade, para que a
possa suportar pacientemente. ‘Orans... sic positus in agone...
‘Orando, entrou em agonia.’ No decurso da agonia, ouve em espiri-
to uma voz que lhe diz: ‘Dize-me, irmao: nao te alegrarias se alguém
te desse em recompensa por teus sofrimentos e tribulagées um te-
souro tao grande e precioso que a massa da terra transformada em
ouro, as rochas em pedras preciosas, a 4gua em bédlsamo, de nada va-
leriam em compara¢do com ele?” E Francisco respondeu: ‘Senhor,
seria um tesouro grande, muito precioso, inestimavel, amével e de-
sejavel. Pois bem, disse a voz: ‘Alegra-te, 6 irmao, e goza em meio as
tuas tribulacdes e enfermidades e para o futuro estejas seguro como
se ja estivesses no meu reino.”

Nesse momento fez-se dia em sua noite escura. Sentiu-se no rei-
no, o simbolo da total reconcilia¢ao, do ser humano com seu cora-
¢do, com 0s outros, com o cosmos e com Deus. Levantou-se. Pos-se
a meditar por um momento. E entoou o hino a todas as criaturas:
“Altissimu, omnipotente, buon Signore.” Chama os irmaos e com
eles canta o hino recém-composto. A ecologia exterior se encontra
com a ecologia interior. O Sol fisico que ha muito tempo nao via,
pois estava quase cego, continuava a brilhar em seu interior. Da mes-
ma forma a d4gua, o fogo, o vento e a terra. Nao se trataapenas de um
discurso poético-religioso sobre estas coisas. As coisas servem de ins-
trumento de um discurso mais profundo, aquele do inconsciente
que tocou o seu Centro e com ele o Mistério que tudo perpassa, in-
cendeia, une e faz convergir. Francisco, através do sol, da luz, do ven-
to, do ar, das plantas e do ser humano em sua grandeza e tragédia,
portanto a ecologia exterior, expressa a sua ecologia interior.

Foi mérito de um notavel pesquisador franciscano francés, Eloi
Leclerc, desentranhar a riqueza arquetipica presente no hino ao ir-
mao senhor Sol. Serviu-se inteligentemente das conquistas da psico-
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logia do profundo de C. G. Jung, do método de andlise poética de
Gaston Bachelard e da hermenéutica filoséfica de Paul Ricoeur.36
Pde em relevo elementos altamente significativos para uma ecologia
interior. Consideremos alguns.

A prépria estrutura do céntico revela a busca e o encontro da
unidade global. O nimero sete das estrofes mostra a emergéncia
desta estrutura de fundo. O sete, como é sabido, é formado de
3 + 4, que sdo os simbolos maiores da totalidade e da unidade.

No hino se cruzam as duas linhas, horizontal e vertical. Juntas
formam um conhecido simbolo de totalidade césmica. O movi-
mento inicial se dirige verticalmente para Deus: “Altissimo, onipo-
tente e bom Senhor..”” E a busca de transcendéncia, o sonho para ci-
ma. Mas Francisco logo se dd conta de que ndo consegue cantar
Deus, porque “nenhum homem ¢ digno de sequer Te mencionar”
Nao se amargura nem se recolhe a uma atitude apofatica. Volta-se
entao a dimensdo horizontal onde estao todas as criaturas, pois elas
falam de Deus: “Louvado sejas, meu Senhor, com todas as tuas cria-
turas.” Abre-se entdo a fraternidade horizontal e universal. Canta as
criaturas “porque de Ti, Altissimo, sao um sinal”. Se ndo podemos
falar de Deus, podemos falar das criaturas, marcadas pela presenca
de Deus e descobrindo a sacramentalidade de todos os seres.

Ha um outro elemento arquetipico da totalidade interior que
transparece no hino: o masculino e o feminino. Segundo C. G. Jung
trata-se de um arquétipo mais universal da totalidade psiquica hu-
mana. Todos os elementos estdo ordenados em pares, onde se com-
bina o feminino com o masculino: sol-lua, vento-agua, fogo-terra.
Todos esses casais sao englobados pelo grande casal, Sol-Terra, de
cujo matrimonio césmico derivam todos os demais pares. Inicia
cantando o Sol, a quem chama, por for¢a do arquétipo, de Senhor.
Mas como é também criado por Deus ndo deixa de ser irmao. O
mesmo dird da Terra. Arquetipicamente Mae. Teologicamente ¢ ir-
ma. Entdo dira: “o Senhor, irmao Sol e a irma Mie Terra”.

O hino contém ainda duas outras estrofes, acrescentadas poste-
riormente por S3o Francisco. Nelas ndo é mais o cosmos material
que é cantado, mas o cosmos humano que também busca reconci-
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liagao. Uma estrofe trata da reconciliagdo conseguida por Francisco
entre o bispo e o prefeito de Assis. A outra aborda o complexo mais
fundamental da vida, o da morte. O ser humano se reconcilia com
o ser humano. A vida abraga a morte, porque esta é irma, portado-
ra de uma vida mais ampla e imortal.

A dimensio luminosa e sombria, a teldrica (terra) e a urinica
(céu), ea ecolégia interior e a exterior encontraram no Poverello e
Fratello um intérprete privilegiado. Ele é como uma fibra do univer-
so no qual o mais leve movimento e a nota musical mais sutil se fa-
zem sentir. Por esta sua sensibilidade ele se tornou referéncia para
nossas buscas de uma integracio que passa pelo cosmos e por uma
alianga de veneragao e amor por todo o criado. Paradoxalmente a
nossa sociedade vive entre o ideal de Pedro Bernardone, pai de
Francisco, homem de negdcios e de poder, e o de Francisco de Assis,
irmao universal.

Arnold Toynbee ponderou com humor e com propriedade: “Para
manter a biosfera habitavel por mais 2.000 anos, nés e nossos des-
cendentes teremos de esquecer o exemplo de Pedro Bernardone,
grande empresario de tecidos no século XIII, e seu bem-estar mate-
rial e comegar a seguir o modelo de Francisco, seu filho, o maior en-
tre todos os homens que ja viveram no Ocidente... O exemplo dado
por Sao Francisco é que nds, os ocidentais, deveriamos imitd-lo de
todo o coragao, porque ele é o tnico ocidental dessa gloriosa asso-
ciagao que pode salvar a Terra.”37

DEIXO O CORPO E ENTREGO-VOS O CORACAO

Para concluir nada melhor do que transcrever um famoso texto
de adeus de Sao Francisco que se encontra conservado num manus-
crito do século XVII no sacro convento do monte Alverne. A fala o
Pathos e o Eros integrados na logique du coeur, como diria Blaise
Pascal. A ecologia exterior se encontra com a ecologia interior nu-
ma sintese comovedora.

Francisco deixa o monte Alverne depois de fazer ali um retiro es-
piritual de 40 dias. Um falcdo, todas as manhas, diz a Legenda, o acor-




292 | ECOLOGIA

dava da caverna para as horas canénicas (2 Celano, 168). Ao termi-
nar seu encontro espiritual, comovido deixa seu adeus enternecedor:

“Adeus, adeus, adeus, frei Masseo! Adeus, adeus, adeus, frei
Angelo! Adeus, adeus, adeus, frei Silvestre! Frei [luminato! A paz es-
teja convosco, diletissimos filhos meus, adeus! Afasto-me de vocés de
pessoa, mas fica aqui meu coragdo. Vou partir agora com frei Ovelhi-
nha de Deus (frei Ledo)... e para ca nao voltarei. Vou daqui, e vocés,
adeus, todos vocés! Adeus, carissimo irmao falcao: eu te agradeco
pelo amor com que estiveste a meu servico; adeus! Adeus, grande
rochedo, ja ndo voltarei para ver-te. Adeus, adeus, adeus, rocha, tu
me acolheste em tuas entranhas de modo que o deménio por meio
de ti foi confundido! Adeus, Santa Maria dos Anjos, a ti, Mae do
Verbo Eterno, eu recomendo estes meus filhos.”

E o Speculum guarda ainda esta memdria: “enquanto nosso que-
rido pai pronunciava estas palavras, nossos olhos derramavam rios
de lagrimas. E ele se afastou também chorando, levando consigo
nossos coragdes e deixando-nos 6rfaos...” (124).

E na curva da estrada, onde se via pela tdltima vez o Alverne,
Francisco desceu do burrinho, ajoelhou-se em direcao ao monte e
atirou-lhe o ultimo adeus: “Adeus, monte de Deus, monte santo,
monte florescente, monte fecundo, monte em que Deus quis habi-
tar; adeus, monte Alverne. Deus Pai, Deus Filho, Deus Espirito
Santo te abengoe; fica na paz, pois ji ndo nos veremos.”

“Io mi parto da voi con la persona, ma vi lascio il mio cuore.”
Francisco deixou seu coragao no coragao do mundo para poder es-
tar no coragao de todos os que buscam uma nova alianga de cor-
dialidade com todas as coisas.
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CONCLUSAO

o terminar este livro queremos, uma vez mais, confrontar os dois
Aparadigmas, um que nos coloca sobre a natureza como senhores
e outro com a natureza como irmaos e irmas. Esse confronto aparece
claramente no famoso discurso de Seattle, cacique dos Duwamish,
proferido diante de Isaac Stevens, entdo governador do territério de
Washington em 1856 e publicado pela primeira vez no dia 29 de ou-
tubro de 1877 pelo dr. Henry Smith no Seattle Star. O governador
Stevens fizera chegar ao cacique sua vontade de comprar as terras dos
Duwamish porque os brancos queriam morar e trabalhar nelas.

A resposta do cacique Seattle mostra a impoténcia dos indios
diante da avassaladora cobiga dos brancos. Mas evidencia também a
forca e a grandeza da concepg¢ao indigena da natureza. O arcaico se
confronta com o moderno. O paradigma da re-ligagao se acareia
com o paradigma da dis-sociagdo. A distancia de mais de um século
daquele paradigmatico confronto, podemos avaliar de que lado esta-
va a razao. O arcaico se revela nos dias atuais como o mais contem-
poraneo. Ele guarda o segredo da nova alianga que deve ser inaugu-
rada entre o ser humano e o seu belo e grandioso planeta Terra.

Praticamente todos os temas que temos abordado em nossas re-
flexdes se encontram testemunhados no discurso do pele-vermelha
Seattle: a interdependéncia e a re-ligacdo de todos os seres; a sacra-
lidade da natureza; a presenca de Deus que enche de encantamento
0 coragao humano e o inteiro universo; a perplexidade diante da
perversidade humana; e a percep¢ao de que, apesar de todas as dife-
rencas e contradi¢des, temos um mesmo destino comum.
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Com razao diz Seattle que para entender os brancos precisamos com-
preender seus sonhos, as esperangas que transmitem aos filhos e filhas
nas longas noites de inverno e quais as visdes que alimentam seu futuro.
Na verdade, ele nem sequer suspeitava que no lugar de sonhos, esperan-
¢as e visoes havia fundamentalmente vontade de poder, bancos, maqui-
nas, computadores, calculos e projetos para conquistar toda a Terra e
hoje o espago exterior, com o objetivo claro de enriquecer, coisas que
vieram exatamente destruir a natureza e ameagar a vida da Terra.

Mas os brancos sao humanos como os peles-vermelhas. Em sua
arqueologia interior se encontram visdes, esperangas e sonhos. Eles
apenas estao sob cinzas. O fogo interior pode remover estas cinzas.
E entdo os sonhos e as visdes poderao suscitar uma nova esperanga
e iluminar um novo caminho de benevoléncia, de veneragao e de
amor para com a Terra. E entdo o arcaico e o moderno, o cacique
Seattle e o governador Stevens, se confraternizardo numa Terra que
ndo serd mais objeto da cobica humana mas do convivio amigavel
de todas as diversidades sob o arco-iris da alianga que o mesmo
Deus de todos estabeleceu com todos os existentes e com todos os
viventes. E o sentido de nosso préprio texto: alimentar o fogo inte-
rior, ajudar a sonhar o sonho, e a escutar o eco da Terra.

Transcrevemos todo o discurso do cacique Seattle, porque nor-
malmente se conhecem apenas topicos dele.!

“O grande Chefe de Washington mandou dizer que deseja com-
prar nossa terra. O grande Chefe assegurou-nos também de sua
amizade e benevoléncia. Isto é gentil de sua parte, pois bem sabemos
que ele ndo precisa de nossa amizade.

Vamos, porém, pensar em sua oferta, pois sabemos que se nao
o fizermos, 0 homem branco vird com armas e tomara nossa terra. O
grande Chefe de Washington pode confiar no que o Chefe Seattle
diz, com a mesma certeza com que nossos irmaos brancos pbdem
confiar na alteragao das esta¢des do ano. Minha palavra é como as
estrelas. Elas ndo empalidecem.

Como podes comprar ou vender o céu e o calor da Terra? Tal
idéia é estranha para nés. Se nao somos donos da pureza do ar ou
do resplendor da dgua, como entdao podes compra-los?
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Cada torrao desta terra é sagrado para o meu povo. Cada folha
reluzente de pinheiro, cada praia arenosa, cada véu de neblina na
floresta escura, cada clareira e inseto a zumbir sdo sagrados nas tra-
di¢des e na consciéncia do meu povo. A seiva que circula nas 4rvo-
res carrega consigo as recordagdes do homem vermelho.

O homem branco esquece a sua terra natal, quando, depois de
morto, vai vagar por entre as estrelas. Os nossos mortos nunca es-
quecem esta formosa Terra, pois ela é mae do homem vermelho.
Somos parte da Terra e ela é parte de nés. As flores perfumadas sao
nossas irmas. O veado, o cavalo e a grande dguia sao nossos irmaos.
As cristas rochosas, as campinas verdejantes, o calor dos ponys e do
ser humano, todos pertencem a mesma famdlia.

Portanto, quando o grande Chefe de Washington manda dizer
que deseja comprar nossa terra, ele exige muito de nés. O grande
Chefe manda dizer que ird reservar para nés um lugar em que pos-
samos viver confortavelmente. Ele serd nosso pai e nds seremos seus
filhos. Portanto, vamos considerar a tua oferta de compra de nossa
terra. Mas nao vai ser facil, porque esta terra é para nés sagrada.

Esta dgua brilhante que corre nos rios e regatos ndo é apenas agua,
mas sim o sangue de nossos ancestrais. Se te vendermos a terra, terds
de lembrar que ela é sagrada e terds de ensinar a teus filhos que é sa-
grada e que cada reflexo no espelho da dgualimpida dos lagos conta
as historias e as recordagdes da vida de meu povo. O rumorejar da
dgua ¢ a voz do pai de meu pai. Os rios sao nossos irmaos. Eles sa-
ciam nossa sede. Os rios transportam nossas canoas e alimentam
nossos filhos. Se te vendermos nossa terra, teras de te lembrar e en-
sinar a teus filhos que os rios sao irmaos nossos e teus e terds de dis-
pensar aos rios a mesma afabilidade que darias a um irmao.

Sabemos que o homem branco ndo compreende o nosso modo
de viver. Para ele um lote de terra é igual ao outro, porque ele ¢ um
forasteiro que chega na calada da noite e tira da terra tudo o que ne-
cessita. A Terra ndo é sua irma, mas sim sua inimiga. E depois que a
conquista ele vai embora. Deixa para tras os timulos de seus ante-
passados e nem se importa. Arrebata a terra das maos de seus filhos
e nem se importa. Esquece a sepultura de seus pais e o direito de
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seus filhos a heranga. Ele trata sua mae, a Terra, e seu irmao, o Céu,
como coisas que podem ser compradas, saqueadas, vendidas como
ovelhas ou quinquilharias brilhantes. Sua voracidade arruinara a
Terra, deixando para trds apenas um deserto.

Nao sei. Nossos modos diferem dos teus. A vista de tuas cidades
causa tormento aos olhos do homem vermelho. Mas talvez isto seja
assim por ser o homem vermelho um selvagem que de nada entende.

Nao hé sequer um lugar calmo nas cidades do homem branco.
Nao ha um lugar onde se possa ouvir o desabrochar da folhagem na
primavera ou o farfalhar dasasas de um inseto. Mas talvez assim se-
ja por ser eu um selvagem que nada entende.

O barulho serve apenas para insultar os ouvidos. E que vida é es-
sa quando um homem nao pode ouvir a voz solitdria de um curian-
go, a conversa dos sapos em volta de um brejo? Sou um homem ver-
melho e nada entendo. O indio prefere o suave sussurro do vento
acariciando a superficie de um lago e o cheiro do préprio vento, pu-
rificado por uma chuva do meio-dia ou recendendo a pinheiro.

O ar é precioso para o homem vermelho, porque todas as criaturas
participam da mesma respira¢ao, os animais, as arvores e o ser huma-
no. Todos participam da mesma respira¢ao. O homem branco nio pa-
rece perceber o ar que respira. Como um moribundo em prolongada
agonia, ele é insensivel ao ar fétido. Mas se te vendermos nossa terra,
teras de te lembrar que o ar é precioso para nds, que o ar reparte o es-
pirito com toda a vida que ele sustenta. O vento que deu ao nosso bi-
sav0 o seu primeiro sopro de vida também recebe seu ultimo suspiro.
E se te vendermos nossa terra, deverds manté-la reservada, feita san-
tudrio, como um lugar em que o préprio homem branco possa ir sa-
borear o vento, ado¢ado com a fragrancia das flores campestres.

Assim, pois, vamos considerar tua oferta de compra de nossa ter-
ra. Se decidirmos aceitar, farei uma condi¢ao: o homem branco de-
ve tratar os animais desta terra como se fossem seus irmaos.

Sou um selvagem e nao consigo pensar de outro modo. Tenho
visto milhares de bisdes apodrecendo na pradaria, abandonados pe-
lo homem branco que os abatia a tiros disparados do trem em mo-
vimento. Sou um selvagem e nao entendo como um fumegante ca-
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valo de ferro possa ser mais importante que o bisdo que nés, os in-
dios, matamos apenas para o sustento de nossa vida.

O que é 0 homem sem os animais? Se todos os animais se acabas-
sem, 0 homem morreria de soliddo de espirito. Porque tudo o que
acontece aos animais, logo acontece também ao homem. Tudo esta
relacionado entre si.

Deveis ensinar a vossos filhos que a terra onde pisam simboliza
as cinzas de nossos ancestrais. Para que tenham respeito aos pais,
conta a teus filhos que a riqueza da terra sao as vidas de nossa pa-
rentela. Ensina a teus filhos o que temos ensinado aos nossos: que a
Terra é nossa mae. Tudo quanto fere a Terra, fere os filhos e filhas da
Terra. Se os homens cospem no chio, cospem sobre eles préprios.

De uma coisa sabemos: a Terra ndo pertence ao homem. E o ho-
mem que pertence a Terra. Disto temos certeza. Todas as coisas es-
tao interligadas como o sangue que une uma familia. Tudo est4 re-
lacionado entre si. O que fere a Terra fere também os filhos e filhas
da Terra. Nao foi o homem que teceu a trama da vida: ele é mera-
mente um fio da mesma. Tudo o que fizer a trama, a si mesmo fard.

Os nossos filhos viram seus pais humilhados na derrota. Os nos-
sos guerreiros sucumbem sob o peso da vergonha. E depois da der-
rota passam o tempo sem fazer nada, envenenando seu corpo com
alimentos adocicados e bebidas fortes. Nao tem muita importén-
cia onde passaremos nossos ultimos dias. Eles ndo sao muitos.
Mais algumas horas, mesmo alguns invernos, e nenhum dos filhos
das grandes tribos que viveram nesta terra ou que tém vagueado
em bandos pelos bosques sobrard para chorar sobre os tiimulos,
um povo que um dia foi tdo poderoso e cheio de confianga como
0 NOSSO.

Nem o homem branco com seu Deus, com quem anda e com
quem conversa de amigo para amigo, estd fora do destino comum.
Poderiamos ser irmaos, apesar de tudo. Vamos ver. De uma coisa sa-
bemos que o homem branco venha talvez, um dia, a descobrir: o
nosso Deus é o mesmo Deus. Talvez julgues que O podes possuir do
mesmo jeito como desejas possuir nossa terra. Mas nao o podes. Ele
¢ Deus da humanidade inteira. Ele tem a mesma piedade para com
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0 homem vermelho e para com o homem branco. Esta Terra é pre-
ciosa para Ele. Causar dano a Terra é desprezar o seu Criador.

Os brancos também vao acabar um dia. Talvez mais cedo do que
todas as demais ragas. Continuem! Poluam sua cama! Numa noite,
irdo morrer sufocados nos préprios dejetos!

Contudo, ao desaparecerem, brilhardo fulgorosamente, abrasa-
dos pela for¢a de Deus que os trouxe a este pais e que os destinou
dominar esta terra e 0 homem vermelho. Este destino é para nds um
enigma. Nao conseguimos imaginar como serd quando os bisdes fo-
rem massacrados, os cavalos selvagens domesticados, os recantos
mais reclusos da floresta infestados pelo cheiro de muita gente e as
colinas ondulantes cortadas por fios que falam.

Onde ficou a floresta densa e fechada? Acabou. Onde estard a
aguia? Foi embora. Que significa dizer adeus ao pony ligeiro e a ca-
¢a? E o fim da vida e o comego da sobrevida.

Deus vos deu, por algum designio especial, o0 dominio sobre os
animais, as florestas e sobre 0 homem vermelho. Mas este designio
¢ para nés um enigma. N6s o compreenderiamos talvez se conhe-
céssemos os sonhos do homem branco, se soubéssemos quais as es-
perancas que transmite a seus filhos e filhas nas longas noites de
inverno e quais as visdes de futuro que oferece as suas mentes para
que se possam formular desejos para o dia de amanha.

Somos, porém, selvagens. Os sonhos do homem branco sdo para
no6s ocultos. E por serem ocultos, temos de andar, sozinhos, por nos-
so proprio caminho. Pois, acima de tudo, apreciamos o direito de
cada um viver conforme deseja. Por isso, se 0 homem branco con-
sentir, queremos ver garantidas as reservas que nos prometeu. L4,
talvez, possamos viver nossos tltimos dias conforme desejamos.

Depois que o tltimo homem vermelho tiver partido e a sua lem-
branga ndo passar de sombra de uma nuvem pairando sobre as pra-
darias, a alma do meu povo continuard vivendo nestas florestas e
praias, porque nds as amamos como um recém-nascido ama o pul-
sar do coragao de sua mae.

Se te vendermos nossa Terra, ama-a como nds a amavamos.
Protege-a como nds a protegiamos. Nunca esquecas de como era es-
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ta Terra quando dela tomaste posse. E com toda a tua forga, o teu po-
der e todo o teu coragdo conserva-a para teus filhos e filhas e ama-a
como Deus nos ama a todos.

De uma coisa sabemos: o nosso Deus ¢ o mesmo Deus. Esta Terra
lhe é sagrada. Nem mesmo o homem branco pode esquivar-se do
destino comum a todos nés.”

Este texto faz eco ao Eco da Terra. Sejamos o eco do Eco! Assim o
queira Deus!
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CAPITULO 11
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8 Cf. Chesterton, C. G,, S. Francisco de Assis, Rio de Janeiro, Vecchi, 1961, todo o pri-
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19 Wesen und Formen der Sympathie, Bonn, 1926, 110; cf. Mazzuco, V., Francisco de Assis
e 0 modelo de amor cortés-cavaleiresco, Petrépolis, Vozes, 1994, 111-27.

20 Ver a bela biografia de Rotzetter, A., Clara de Assis, a primeira mulher franciscana,
Petré6polis, Vozes, 1994.

21 Cf. Boff, L., Francisco, homem pés-moderno: o triunfo da compaixdo e da ternura,
em Francisco: ternura e vigor, Petr6polis, Vozes, 1981, 32-61; id., “Questionamento da
cultura atual e fundamentagdo franciscana a ecologia”, em Francisco e a ecologia,
Petrépolis, Sinfrajupe, 1991, 47-58; varios autores, Vozes, Petrdpolis, “Franciscanismo
e reveréncia pela criagdo”, em Cadernos Franciscanos 3, Petr6polis, Vozes, 1991;
Silveira, 1., Sdo Francisco de Assis e “nossa Irma e Mae Terra’, Petr6polis, Vozes, 1994;
Neves, M. C., S. Francisco de Assis, profeta da paz e da ecologia, Petrépolis, Vozes, 1992;
Merino, J. A., Manifiesto franciscano para un futuro mejor, Madri, Paulinas, 1985;
viérios autores, St. Francis and the Foolishness of God, Maryknoll, Orbis Books, 1993;
Sorrel, R., St. Francis of Assisi and Nature, Nova York, Oxford Univ. Press, 1986;
Warner, K., “Was St. Francis a Deep Ecologist?”, em Embrazing Earth, LaChance, A. J.
& Carroll, John E., eds., Maryknoll, Orbis Boo_lsj,é, 1994, 225-40.

222 Celano, 134; 165; cf. Armstrong, E. A., Saint Francis: Nature, Mystic. The Derivation
and Significance o f the Nature Stories in the Franciscan Legend, Berkeley, Los Angeles,
Londres, 1976.

23 1 Celano 77, chamando-os sempre de irmaos e irmas. Ver os belos comentérios de
Balducci, E., Francesco d’Assisi, Firenze, Edizioni Cultura della Pace, 1989, 145-50: a
lingua dos animais.

24 Cf. Schneider, H., Briiderliche Solidaritiit durch Franziskus von Assisi, Monschenglad-
bach, B. Kiihlen Verlag, 1981, 44-52.
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25 1d., ibid.

26 Cf. “S. Francisco, admirdvel homem novo?”, em Silveira, I., Sdo Francisco de Assis e
“nossa Irma e Mae Terra’) cit., 63-72.

27 1 Celano, 36-37; Legenda Maior, XI1, 8.

28 Cf. Francisco de Assis, 0 santo incompardvel, Petrépolis, Vozes, 1982.

29 Der letzte Christ, Stuttgart, Deutsche Verlags-Anstalt, 1979.

30 Cf. Matura, Th., “Franz von Assisi und seine Erbe heute”, em virios autores, Franz von
Assisi. Ein Anfang und was davon bleibt, Zurique, Benzinger, 1988, 278ss.

31 Op. cit., 284.

32 Armstrong, em sua obra Saint Francis, Mystic, cit., 18-43, mostrou estas influéncias,

bem como da postura positiva para com a natureza dos monges e peregrinos irlandeses.

33 Cf. Rotzetter, A., Clara de Assis, primeira mulher franciscung, Petrépolis, Vozes, 1994, 59.

34 Cf. Boff. “Mestre Eckhart: a mistica da disponibilidade e da libertagio”, em Mestre

Eckhart, a mistica de ser e ndo ter, Petrépolis, Vozes, 1989, 11-48.

35 Cf. o classico livro de Desbonnets, Th., De Vintuition a Pintitution: les franciscains,

Paris, Editores Franciscaines, 1983.

36 Cf. Le cantique des créatures ou les symboles de 'union, Paris, Arthéme Fayard, 1970

(tradugdo pela Vozes, Petrépolis, 1977).

37 Jornal espanhol ABC, de 19 de dezembro de 1972, 10-11.

CONCLUSAO - 12

1 Ver o texto completo em Aravjo, J., Estamos desaparecendo da Terra, Sao Paulo,
Editora Bahd-i do Brasil, 1991, 39-45, com pequenas corregdes e complementos do
proprio original.
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